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 حداث منطقة الخليج العربيأالتحالف السعودي النعيمي وأثره في 
 التاسع عشر الميلاديالثالث عشر الهجري/في مطلع القرن 

 

 منال بنت عواد المريطب .د
 أستاذ مساعد بجامعة الملك عبدالعزيز

 المملكة العربية السعودية - جدة
 

ن العلاقات السعودية الإماراتية عريقة ووطيدة منذ قرون تاريخية عدة ، وتحفل صفحات التاريخ إ :مستخلصال
حداث ساهمت في صياغة الأبنماذج عديدة  للتقارب والتحالف بين حكام المنطقتين والقبائل القاطنة فيهما، والتي 

 لسياسي لمنطقة الخليج العربي،التاريخية خلال العقود الماضية، واثرت بصورة واضحة في تنظيم المشهد ا
ت الخليجية فرجحت كفة مارا، و الإالتحالفات الإقليمية بين قادة المنطقة وقبائلها أثرت في ميزان القوى بين القبائلف

 على اخرى.
عمق ومتانة  والتي تعد شاهدا على يحاول هذا البحث إماطة اللثام عن صفحة من صفحات التحالف الخليجي

هم التحالفات القائمة في مطلع القرن التاسع عشر الميلادي وهو أ أحد  ، ويتناولخي بين ابناء المنطقةلترابط التاريا
خلال فترة حكم الدولة السعودية الأولى  -مارة عجمان حكام إ –التحالف القائم بين السعوديين وقبيلة النعيم 

وزاد من نفوذهما و امتدادهما السياسي م( والذي ساهم في توحيد جبهة الحليفين ضد خصومهما، 1818م/1744)
 .لترابط الاجتماعي بينهماوالجغرافي في منطقة الخليج العربي، علاوة على دوره في تقوية أواصر ا

 
 المقدمة

تعيش منطقة الخليج العربي حالة فريدة من    
وقبائلها،  ماراتهاإبين الامتزاج السكاني الواسع 

 في بينهم عديدة تتمثل التي تربط المشتركة السماتف
والتقاليد،  والعادات الدين، واللغة، والثقافة، وحدة

 ا لتشكلهذه العوامل فيما بينه، وتتفاعل والجوار
 الخليجي الترابط من مقوماتمنظومة متكاملة 

  .والتجانس الإقليمي
ن لها يدرك بأ دول الخليج العربيالناظر ل إن

 نسانالإخصوصية  ، تشكلت منخصوصية واضحة
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مرت بالظروف  فجميع الدول الخليجيةوالمكان، 
ذاتها  السياسية والاقتصاديةو ،والاجتماعية ،التاريخية 

كياناتها السياسية علاوة على تشابه حد كبير،  إلى
  القبلية.

ت وقد عاشت المنطقة طوال القرون الماضية حالا 
مارات ة والثنائية بين الإالقبلي اتمن التحالفعدة 

 استجابة يمثلمر طبيعي وهو أالخليجية المختلفة، 
من  احيث تعد هذه التحالفات  مظهر  للواقع التاريخي، 

وقد ساهمت هذه ،  آنذاكمظاهر السلطة و والسيادة 
التحالفات الإقليمية بين قادة المنطقة وقبائلها في 

خلال تلك العقود  التاريخيةحداث الأ صياغة
قوى بين تلك القبائل وساهمت في ترجيح ميزان ال

النفوذ  ، كما زادت هذه التحالفات فيماراتالإو 
، وزادت من أواصر السياسي للمتحالفين من جهة

 الترابط الاجتماعي بين المتحالفين من جهة أخرى.
لعناية ولم تحظ التحالفات الخليجية في تلك الحقبة با

ها السياسية صدائالمؤرخين رغم أالكافية من 
ازالت مؤثرة في اللحمة والاجتماعية التي كانت وم

 .الخليجية
هم ماطة اللثام عن أحد أ ذه الدراسة إوتحاول ه 

عشر  تاسعالتحالفات القائمة في مطلع القرن ال
قبيلة و  السعوديين الميلادي وهو التحالف القائم بين

الدولة السعودية الأولى خلال فترة حكم  النعيم
والذي ساهم  ،م( 1818-1744 هـ/1157-1233)

حداث السياسية للمنطقة الخليجية ، كما في بلورة الأ
ساهم في توحيد جبهة الحليفين ضد خصومهما 

نفوذهما وزيادة امتدادهما السياسي  وبالتالي تقوية
 والجغرافي في منطقة الخليج العربي.

ى عدد من التساؤلات البحث علوسوف يجيب هذا   
  :منها

كيف كان الدور السياسي لقبيلة النعيم في  -
  ؟لع القرن السابع عشر الميلاديمط

 كيف نشأ التحالف السعودي النعيمي؟  -
هم أ هذا التحالف؟ وماهي  مظاهرماهي  -

 ؟ نتائجه
مباحث  وثلاثةوقد انتظم البحث في مقدمة   

 ، وقسمت المباحث كالتالي:وخاتمة
 قبيلة النعيم وامتدادها الجغرافي والسياسي.اولا : 

 ثانيا  : التحالف السعودي النعيمي.
 ثالثا  : مظاهر التحالف السعودي النعيمي.

 :والسياسيالجغرافي  وامتدادها نعيم: قبيلة الاولا 
إليها حكام إمارة  تعد قبيلة النعيم التي ينتسب  

القبائل في  عرق من أ مارات العربية بدولة الإعجمان 
ا ا حيوي  لعبت القبيلة دور  قد  ، ومنطقة الخليج العربي

مت ، وساهحداث منطقة الخليج العربيفي أ ومؤثرا
ها الحربية في تمشاركمن خلال تحالفاتها الثنائية و 

صياغة المشهد السياسي في منطقة الخليج العربي 
ومما عشر الميلادي،  ثامنلمنذ مطلع القرن ا

لهذه القبيلة الكبير  د السكانياالتعدفي ذلك  ساعدها
علاوة على التوزيع الجغرافي وبسالتهم في الحروب ، 

  .لممتد لمواطن هذه القبيلة في المنطقةلواسع واا
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في  مقيمةالنعيم قبيلة عربية مُهمة يذكر لوريمر أن 
وفي  ،وقطر في البحرينتقيم منها فروع عُمان، و 
الامارات العربية دولة عمان المتصالح "ساحل 
النعيم في عجمان والشارقة قبيلة قيم تكما ، "المتحدة

" في ذلك لوريمر  ويقول ، وغيرها(2)والحمرية (1)والذيد
يسكن بدو قبيلة النعيم في عُمان في كل المنطقة 
المتوسطة من رأس عُمان حتى قاعدتها، وتعتبر 

 زهمـــمرك (3) البريمية ـــها واحــمنطقة الجو التي تقع في

النعيم يرعون قبيلة وفي الشتاء فإن ، (4)"الرئيسي
بين البريمي ماماشيتهم في المنطقة الواقعة 

  .(5)وصُحار
إلى قسمين رحل آنذاك النعيم قبيلة نقسم وت

منهم حوال  المستقرين عددلوريمر ومستقرين، ويقدر 

                                                           
(1)

 الذيد : مدينة تقع في إمارة الشارقة ، وتمتاز بخصوبة ارضها ، 

، الدوحة: دار 7جي لوريمر ، دليل الخليج القسم الجغرافي ، ج0جي

 .2305ت ، ص 0العلوم للطباعة ، د
(2)

الحمرِية : تقع على بعد ستة اميال من عجمان ، وعلى بعد سبعة أميال  

من الشمال الشرقي لأم القوين ، وسميت بالحمرِية نسبة إلى نخل هناك 

يسمى الحمرِي ، مايلز : الخليج بلدانه وقبائله ، ترجمة : محمد امين 

، عبدالله  300، ص2عبدالله، عمان : وزارة التراث والثقافة، ط

وع :الجواهر واللآلئ في تاريخ عمان الشمالي، تحقيق : فالح المط

،  1حنظل ، دبي : مطبوعات مركز جمعة الماجد للثقافة والتراث ، ط

 . 179م ص 1994
(3)

ميلاً شرقي الجنوب الشرقي من مدينة 90البريمي : واحة تقع على بعد  

قرى ، أبوظبي ، وكانت قديما تسمى " توام ، والجو"وهي تتألف من تسع 

وتقع على طريق المواصلات في شرق الجزيرة العربية ، وتعد نقطة 

الاتصال بين سواحل الباطنة ومناطق الظاهرة الداخلية ، وموقعها 

الاستراتيجي هذا جعل منها البوابة الرئيسية لمنطقة عمان ، ينظر 

:شركة= =الزيت العربية الأمريكية، عمان والساحل الجنوبي للخليج 

عبدالله المطوع  ، 199م، ص1952القاهرة: مطبعة مصر، الفارسي ،

،عقود الجمان في أيام آل سعود في عمان ، تحقيق : فالح حنظل ،أبو ظبي 

 ( .1، انظر ملحق )62- 62م، ص1997،  1: المجمع الثقافي ، ط
(4)

 .1715-1714، ص  5لوريمر ، دليل الخليج القسم الجغرافي ، ج 
(5)

ميلا في اتجاه  65صحار : تقع على خليج عمان ، وتبعد عن البريمي  

الغرب ، وكانت عند ظهور الاسلام مركزاً تجارياً مهماً وتعد اليوم من 

أهم المدن العمانية ، عبدالرحمن العاني ، عمان في العصور الإسلامية 

،  58م ، ص2001الأولى ، بيروت : شركة المطبوعات للتوزيع ، 

 . 2400، ص 7، دليل الخليج القسم الجغرافي ، جلوريمر 

يقيمون في دولة  3500، منهمنسمة 10500
تقريبا نسمة  7000و مارات العربية المتحدة، الإ

فيقدر  البدو الرحلفي سلطنة عمان، أما  مقيمون 
منهم أكثر من  ، نسمة تقريبا   2500بـ عددهم 

مارات العربية المتحدة، ولة الإنسمة في د 1100
في ،  (6) في جهات من سلطنة عماننسمة  1300و

لف ن أبعشري جمالا  حين يقدر مايلز عدد القبيلة إ
 . (7) نسمة 

أو الرحل  سواء البدو غالبية قبيلة النعيمينتمي 
للقبيلة  الأساسية ومن الفروعأو اثنين لفرع المستقرين 

وكل منهما  ، وآل بو شامس، : آل بو خريباوهي
مذهب ال، وهم سنيون على ينقسم إلى فروع عدة

  .(8)الحنبلي
وتعد واحة البريمي منذ مطلع القرن السابع عشري 

 لهم المركز الرئيسي للنعيم في عُمان حيث الميلادي 
أكثرها أكبر القبائل و من فهي  ،بهاالسياسية  السيادة

في  السعوديينتحالفهم مع ساهم  و، في البريمي قوة
 .(9)في البريمي  مكانتهم بروز

انفصلوا عن القبيلة منذ  من قبيلة النعيموهناك قسم 
من  نيوالمستقر البحرين وقطر،  ورحلوا إلىعقود 
 ،في منازل خاصة بهم البحرين  في يقيمون القبيلة 

 وخلال فصلقطر  فيقيمون في  الرحلأما البدو 

                                                           
(6)

 .1715-1714، ص  5لوريمر ، دليل الخليج القسم الجغرافي ، ج 
(7)

 . 223مايلز ، الخليج بلدانه وقبائله ، ص  
(8)

،  1715-1714، ص 5لوريمر ، دليل الخليج القسم الجغرافي ، ج 

 . 223مايلز ، الخليج بلدانه وقبائله، ص 
(9 )

الخارجية السعودية ، عرض حكومة المملكة العربية السعودية  وزارة

بشأن قضية التحكيم لتسوية النزاع الإقليمي بين مسقط وأبوظبي وبين 

0   84م(  ص 1955-هـ1374) 1المملكة العربية السعودية  ، ج
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 صيفا  ينزحون ثم ، (10) قرب الزبارةيقيمون الشتاء 
في الجزء  خيامهم نصبون إلى البحرين حيث ي

وبعضهم يقضي الصيف بجوار ، هاالشمالي من
  .(11)قطرالدوحة في 

النعيم ودورها العسكري والسياسي وقد ورد ذكر قبيلة 
 ثامنففي مطلع القرن ال، في المنطقة منذ حقبة مبكرة

الغافري الصراع  فترةعشر الميلادي وخلال 
الوصاية  بن ناصرعرب بلوبعد تولي  (12)الهناوي 

في عام على ابن اخته سيف بن سلطان 
 القبائل الغافريةبتهديد بلعرب ، قام م1722هـ/1134

القبائل  الأخيرفاستنهض ، وزعيمهم محمد بن ناصر
يقول نصرته وفي هذا لنعيم الغافرية ومنها قبيلة ال

اعة من لما قدم محمد بن ناصر في جمالسالمي" 
عرب بن ناصر .... قومه وقع عليهم تهديد من بل

                                                           
(10)

الزبارة : تقع إلى الشمال الغربي من قطر ، وعلى بعد خمسة اميال  

ور حسان ، وتوجد حاليا أطلال للمدينة بعد تقريبا من جنوب خ

، ص  7اندثارها ، انظر لوريمر ، دليل الخليج القسم الجغرافي ، ج

2595 . 
(11)

 . 1715-1714، ص  5لوريمر ، دليل الخليج القسم الجغرافي ، ج 
(12)

جذور هذا الصراع تعود حينما قدم محمد بن ناصر الغافري لتهنئة    

رب بن ناصر بالحكم ،وقد ذكر بعض سيف بن سلطان وخاله بلع

المؤرخين أن بلعرب بن ناصر أساء معاملة محمد بن ناصر الغافري 

ولم يشمله بالترحيب اللازم فأسرها الغافري في نفسه فاتفق مع 

خصمهم  يعرب بن بلعرب على الثورة على الإمام سيف بن سلطان 

لغافري وخاله بلعرب بن ناصر، ولعل السبب المباشر لثورة محمد ا

هو قيام  بلعرب بن ناصر بتهديد القبائل الغافرية وتجاهلهم في حين 

قرب القبائل الهناوية ، وقد انقسمت قبائل عمان خلال هذا النزاع إلى 

حزبين الحزب الغافري نسبة إلى القبائل الغافرية بزعامة محمد بن 

 ناصر الغافري والحزب الهناوي نسبة إلى القبائل الهناوية بزعامة

خلف بن مبارك الهناوي  
 ،

لمزيد من التفصيل انظر: محمد بن عامر  

المعولي : قصص وأخبار جرت في عمان ، تحقيق : سعيد بن عبدالله 

، عبد الله بن حميد 292 - 270م ، ص 2014، 2الهاشمي ، ط

، مصر : مطبعة  5، ط 2السالمي: تحفة الأعيان بسيرة أهل عمان، ج

،  حميد بن محمد بن رزيق : الفتح 140-125الإمام ، د.ت ، ص 

، ،عمان : وزارة التراث 1المبين في سيرة السادة البوسعيديين ، ج

 .129-127م ، ص1998القومي والثقافة ، 

البدو من الظفرة قاصدا –أي الغافري  –وركب هو 
 .(14)وغيرهم "   (13)وبني نعيم وبني قتب

كانت قبيلة النعيم عماد قوات محمد بن ناصر 
 الغافري، فخاض معهم حروب متواصلة ضد خصمه

تمكن الغافري بمساعدة قبيلة و عرب بن ناصر، بل
النعيم وغيرهم من القبائل الغافرية من تحقيق النصر 

في عمان عام  حكمتولي زمام الو  على خصومه،
محمد ن رزيق ويصف اب، (15)م 1725هـ/ 1137

العدل  -الغافري  –ظهر أ" و  فيقول: الغافري وقواته 
بين الرعية حتى كاد أهل الحصن )صحار( أن 
يسلموا له لما رأوه من عدله ،وكان معه من بني 

 .(18) خلق كثير"  (17)ني قتببوبني نعيم و  (16)ياس
 الغافري فقد رلمحمد بن ناص طويلا  لم تستقر الأمور 

في عداوته والخروج  خلف بن مبارك الهناوي استمر 
والتوجه  قواته لجمعالغافري عليه  مما اضطر 

ويذكر قبيلة النعيم ، وعلى رأس تلك القوات لحربه
يقصد محمد  –" وكانت عنده  فيقول المعولي ذلك

                                                           
(13 )

قتب : تنطق بالقاف أو الكاف ، تنسب إلى الياس بن مضر بن نزار  

بن معد بن عدنان ، وهي قبيلة ممتدة في جهات من الشارقة ودبي 

نسمة ، لمزيد من التفصيل  2700ريمي ، ويقدر عددهم آنذاك  والب

انظر : سالم السيابي : إسعاف الأعيان في أنساب أهل عمان ، د. ت ، 

-1904، ص  5، لوريمر ، دليل الخليج القسم الجغرافي ، ج 31ص 

1906 . 
(14)

، السالمي ،  274المعولي ، قصص وأخبار جرت في عمان ، ص  

 .120، ص 2تحفة الاعيان ، ج 
(15)

، ابن رزيق ،  292المعولي : قصص وأخبار جرت في عمان ،  ص  

 . 28، ص 1الفتح المبين ، ج
(16)

تنسب إلى  ياس بن عامر بن صعصعة بن معاوية بن بكر  بني ياس :  

ً ، ولهم زعامة بن هوازن ، ت عتبر من اقوى قبائل المنطقة وأشدها تماسكا

أبو ظبي ودبي، وتتكون من فروع عدة أهمها: آل بو فلاح، وآل بوفلاسة ، 

والرميثات ، والكبيسات ، والمزاريع وغيرهم ، انظر :  السيابي ، إسعاف 

،  7، لوريمر ، دليل الخليج القسم الجغرافي ، ج 13-12الأعيان ، ص

 . 2571 -2566ص
(17)

 ( .2انظر ملحق ) 
(18)

 . 28، ص 1ابن رزيق ، الفتح المبين ،ج 
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 البدو من بني ياس وبني نعيم وبنو -الغافري 
أن  كما يؤكد السالمي ذلك فيذكر  (19) ..".قتب

،  ببلدان بني نعيممر  " محمد بن ناصر الغافري 
.." .نعيم وغيرهم وسار بهم  وبني ،وجمع بني ياس

تلك القوات في  الغافري بمساعدة قد نجحو  (20)
   .هزيمة خلف بن مبارك وقواته

رتكز على  يوم الغافري أن عماد قوته خصدرك أ
لإيقاع الشقاق  مؤامرةبروا لذلك د قبيلة النعيم وغيرها،

للإمام  الهناوية  المزارعينحد أ،  حيث ذهب بينهم
خراب مزرعته ، واتهم قبيلة له كيا لغافري شامحمد ا
بأنهم السبب في  الغافريةالقبائل  من وغيرهاالنعيم 

الغافري تعويضا وضاعفه الخراب، وعرض عليه  ذلك
المزارع لم يقبل وطلب منه معاقبتهم، وقام  ن  ألا إله، 

ويبدو أنه ، همعقوبة الجلد في حق بتنفيذالغافري 
الهناوية ، وكان يهدف (21)أخطأ في تقدير قراره هذا

ه، وبقية القبائل من تنفير النعيممن تلك المكيدة 
، إلى بلدانهم ونجحت المكيدة فغضب النعيم وغادروا

، مغادرتهمالهناوي بوحينما علم خلف بن مبارك 
، ودارت بين زحف على الغافري و استغل الفرصة 

                                                           
(19)

 295المعولي ، قصص وأخبار جرت في عمان ، ص 
(20)

 132، ص 2السالمي ، تحفة الاعيان ، ج  
(21)

وقد علق السالمي على ذلك التصرف فقال " وكان هذا من محمد بن  

ناصر عن جهل بالأحكام ، فإن أمر التعزير والعقوبات راجع إلى نظر 

الإمام لا إلى صاحب الحق ولا إلى سائر الرعية وإنما لصاحب الزرع 

غرم زرعه فقط، فإن عرض عليه حقه فلم يقبله فلا حق له، وقيل يجبر 

ه وليس له أن يتحكم على الامام في عقوبة الجاني"، على قبول حق

 .140، ص 2انظر كتابه :  تحفة الاعيان ، ج 

 امصحار قتل فيها كلاه معركة قرب حصنالجانين 
 .(22)م1727/هـ1140 عام

 :التحالف السعودي النعيميثانياا: 
شهدت نجد في منتصف القرن الثاني عشر الهجري 

وسياسـة في ، "الثامن عشر الميلادي" تطورات دينية
الشيخ محمد بن عبد  ت دعوةآن واحد، فقد ظـهر 

الوهاب، في وقت كانت فيه نجد تحتاج إلى حركة 
، (23)تها وتحقق لها الوحدة السياسيةامار إتجمع شتات 

بعد مغادرته الوهاب  توجه الشيخ محمد بن عبدو 
أي محمد بن  –وفيها عقد  إلى الدرعيةالعيينة 

مع أميرها آنذاك محمد  اتفاق الدرعية -عبدالوهاب
م وهو الاتفاق 1744/ـه1157عام بن سعود 

ودية الاولى، التاريخي الذي قامت عليه الدولة السع
ه  طور جديد في تاريخ المنطقة، وبرزت وبدأ ب

الدرعية على الساحة السياسية وأصبحت  ذات تأثير 
وفي عام .(24)ديني وسياسي وعسكري في آن واحد

الأولى بدأت الدولة السعودية  م1746/هـ 1159
عي أن تكون نجد وكان من الطبي ،يدعمليات التوح

تلك العمليات وذلك لإحاطتها الميدان الأول ل

                                                           
(22)

، السالمي ،  295المعولي ، قصص واخبار جرت في عمان ، ص  

، ابن رزيق، الفتح المبين ،  140-139، ص 2تحفة الاعيان ، ج 

 . 28، ص 1ج
(23)

مرتاد حال الإمام وتعداد حسين بن غنام : روضة الأفكار والإفهام ل 

م ، 2002-هـ 1423غزاوت ذوي الإسلام ، القاهرة: الدار الثقافية ، 

، الرياض : 1، عثمان بن بشر ، عنوان المجـد في تاريخ نـجد ،ج63ص:

، ابراهيم البغدادي ، عنوان 27م، ص1999هـ/1420دار الحبيب ، 

يس عواد، المجد في بيان أحوال بغداد والبصرة ونجد ، تحقيق كورك

، ابراهيم 235م، ص 1999ياسين باش أعيان، بيروت : الدار العربية ، 

بن عيسى ، تاريخ بعض الحوادث الواقعة في نجد ، الرياض: العبيكان ، 

 . 95م، ص:1999هـ / 1419
(24)

، بان بشر ، عنوان  67ابن غنام ، روضة الأفكار والأفهام ، ص  

 . 36-27، ص1المجـد ، ج
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الجهود المبذولة في توحيد نجد آتت بالدرعية، و 
، ثمارها مع بداية القرن الثالث عشر الهجري 

فأصبحت منطقة نجد تعيش في وحدة سياسية تامة 
تحت الحكم السعودي، وبخضوع منطقة نجد للدولة 

الأولى وجه السعوديون نشاطهم الحربي السعودية 
فكانت منطقة  ،إلى ميادين أخرى مجاورة لنجد

الأحساء هي الميدان الثاني للتوسع السعودي. 
 لإخضاعوقامت القوات السعودية بمحاولات عدة 

 /هـ1208عام حتى تم لها ذلك  الاحساءمنطقة 
م، واستمرت الحملات السعودية لتثبيت الحكم 1793

. وبذلك تمكنت (25)م 1795هـ/1210امفيها حتى ع
الدول السعودية الأولى من إنهاء الحكم الخالدي 
الذي دام في الأحساء أكثر من مائة وثمانية وعشرين 
عاما  ثم بدأت الأنظار السعودية تتجه صوب 

 .(26) الجهات الخليجية المجاورة
فتح منطقة الأحساء للحكم السعودي في ضم ساهم 

السلفية لتنتشر بين بعض القبائل  الطريق أمام الدعوة
السعودي نحو  الامتداد، والجدير بالذكر أن  العمانية
واضح المعالم فقد اختلف المؤرخون لم يكن عمان 

في التحديد التاريخي لزمن وصول الحملات 
فضلا  عن قادة تقدمهم،  السعودية إلى عمان ومراحل

ل  ولع، الحملات السعودية المرسلة إلى تلك المنطقة
في هذه الأمور يعود إلى تعدد الحملات  الاختلاف

                                                           
(25)

، مجهول ، لمع الشهاب  153-152ابن غنام ، روضة الأفكار ، ص: 

في سيرة محمد بن عبد الوهاب ، تحقيق :أحمد أبو حاكمة  ، بيروت : 

 .76-72م، ص1967بينلوس الحديثة، 
(26)

محمد بن عبد الله الإحسائي :  تحفة المستفيد بتاريخ الإحساء في القديم 

م ، 1999 -هـ 1419العربي،  ، الرياض : مطابع الناشر 1والجديد،ج

 235ص 

عل جالسعودية المرسلة لإخضاع منطقة عمان مما 
بعض المؤرخين يقفون عند تاريخ حملة معينة 

 .اوقائدها دون غيره
القوات  وصولهو القول بأن  المرجحوالرأي 

م، وقد 1795/هـ1210السعودية لعمان كان عام
وهو مصدر سعودي  تبنى هذا الرأي الفاخري 

 .(27) للأحداثمعاصر 
هذا الرأي في اصدار وزارة الخارجية  وردكما 

التحكيم لتسوية النزاع في البريمي السعودية في مجلد 
هـ 1209هـ و1208" في عام حيث جاء فيه

م( طلب أهل عمان من الإمام 1794م و1793)
ن يضم بلادهم إلى حركة الدعوة أ (28)عبدالعزيز 

رسلت الحكومة السعودية أالجديدة، وردا  على ذلك 
مثلا  لها في عمان ليكون م (29)بن عفيصان إبراهيم 

سعودي هناك  فتسلم مهامه كأول أمير ومقره البريمي
 .(30)("م1795هـ)1210في سنة 

عقود كتاب "المطوع صاحب علاوة على ماسبق فإن 
قد تبنى هذا سعود في عمان "في أيام آل الجمان 

                                                           
(27)

محمد عمر الفاخري : تاريخ الفاخري ،تحقيق : عبدالله الشبل ، 

 .158م  ،ص1999-هـ1419الرياض : العبيكان ، 
(28)

م في 1721هـ / 1133الامام عبدالعزيز بن محمد بن سعود ولد عام  

س الدرعية ، تولى الحكم بعد وفاة والده الامام محمد بن سعود مؤس

م ،امتاز بالعلم والمهارة 1765هـ / 1179الدولة السعودية الأولى عام 

السياسية والعسكرية ، توسعت الدولة السعودية الأولى في عهده ، قتل 

وهو يصلي العصر في مسجد الطريف على يد رجل قدم من العراق 

ادعى أنه مهاجر للدرعية فأكرمه الإمام وأحسن إليه ، لكنه غدر به 

م ، لمزيد من التفصيل انظر : ابن بشر ، 1803هـ / 1218م وقتله عا

 . 231-221، ص  1عنوان المجد ، ج
(29)

هو إبراهيم بن سليمان بن عفيصان قاد غزوات عدة في شرقي  

الجزيرة العربية ، تولى إمارة الاحساء ، ثم إمارة عنيزة، وتوفي بها 

وادث م ، انظر ابن عيسى ، تاريخ بعض الح1814هـ / 1229عام 

 . 104الواقعة في نجد، ص 
(30)

 0  111-110،ص 1وزارة الخارجية السعودية  ، ج
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هـ وجه الأمير سعود 1210الرأي إذ يقول"في سنة 
وأمره أن ينزل ، إبراهيم بن عفيصان إلى عمان

البريمي لأنها أقرب البلاد إلى الأحساء ولأن أهلها 
 .(31)ينتمون غالبا  إلى القبائل العدنانية" 

من أوائل قبائل ساحل لة النعيم قبي نأوالجدير بالذكر 
في  السعودية الأولىالتي تحالفت مع الدولة عمان 
 وحدية نالقوات السعو  فحينما تقدمت ، المنطقة
دعوة  بأنباءالنعيم سمع  مركز قبيلة النعيم، البريمي

 مندوباارسلوا ، فومبادئهابن عبدالوهاب  الشيخ محمد
بن محمد وعاهدوه على  مام عبدالعزيزلى الإإ منهم

، وتأييد دعوة الشيخ محمد بن عبدالوهاب التحالف
أمر عبد  "الشهابذلك يقول صاحب لمع وفي 

بغزو عمان الصير فغزاها  (32)العزيز مطلق المطيري 
ثم عاد ،وأخذ من بني ياس مالا  كثيرا  ، بألفين رجل

،  ...إلى نجد وغزاها بعد ذلك إبراهيم بن عفيصان 
أرسلوا رسلا  إلى وحين رأى بني ياس قوة آل سعود 

وأن يسوقوا  الدرعية ليعاهدوا على تبعية هذا الدين
، وأرسل معهم عبد العزيز الزكاة كل عام فعاهدوهم

 فسمع نعيم أهل البريمي، عالما  يعلمهم أمور دينهم 
بذلك فبعثوا أناسا  منهم إلى عبد العزيز يلتمسون 
البيعة والطاعة فقبل منهم وأرسل معهم من يعلمهم 

مرحلة من حداث الأهذه وبدأ مع  .(33) "ن أمر الدي
                                                           

(31)
 . 72المطوع ، عقود الجمان ، ص  

(32)
مطلق بن محمد المطيري من أشهر قادة الدولة السعودية الأولى ،  

وتولى قيادة الجيوش السعودية في عمان طوال حكم الامام سعود بن 

رة حربية وعسكرية عالية ،قتُل في احدى عبدالعزيز ، كان يملك مها

م، ، انظر 1813هـ/ 1228م وقيل 1811هـ/ 1226الغزوات عام 

، وزارة الخارجية السعودية   108-107المطوع ، عقود الجمان ، ص

 .132،ص 1، ج
(33)

 .79مجهول ، لمع الشهاب ، ص: 

التحالف بين قبيلة النعيم والسعوديين استمرت طوال 
 .حكم الدولة السعودية الأولى

التحالف بين قيام وعند تحليل الأسباب التي أدت إلى 
قبيلة علاقة  يمكن القول بأن السعوديين وقبيلة النعيم

بسلاطين عمان كانت مضطربة، إذ كان نعيم ال
ا من التكتل الغافري الذي النعيم يشكلون جزءا مهم  

خاضوا و  كان على عداوة مع سلاطين عمان،
ولعل تلك المواجهات  ،مواجهات حربية عدة ضدهم
تحالف السعودي الأسباب الحربية المستمرة كانت من 

في مواجهة خصم  حيث اشترك الحليفانالنعيمي 
النعيم للسعوديين  تأييد ولاشك ان  مشترك لكليهما،
 فتية وقويةالركون إلى قوة  يكفل لهموتحالفهم معهم 

 تساعدهم في منازلة القبائل الهناوية الأباضية.
مع قبيلة  مومن جهة أخرى فإن السعوديين بتحالفه

قوى أتحالفات جديدة مع  من عقدعيم تمكنوا الن
 ،(34)، وعلى رأسها القواسمفي المنطقةالقبائل 

خضاع مناطق إمن  ن وبمساعدتهم تمكن السعوديو 
      .عدة لنفوذهموقبائل 

بمكانة مميزة لدى  حظيت نعيمالقبيلة والملاحظ أن 
واعتمدوا ، فقدموهم على من سواهم قادة الدرعية

 ، ومماعليهم في المعارك والمواجهات العسكرية 
 ة لقبيلة النعيم لدى السعوديين يؤكد هذه المكانة المميز 

 كان يطلق  بن محمد بن سعود أن الإمام عبد العزيز 
 .(35) عليهم "المجاهدون الموحدون"

                                                           
(34)

 وهم حكام إمارتي الشارقة ورأس الخيمة حالياً. 
(35)

  .79لشهاب ، ص مجهول ، لمع ا
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ولعل السبب في تفرد بني نعيم بهذه المكانة لدى  
 للسعوديين،في ولائها السعوديين اخلاص قبيلة النعيم 

في  ومساهمتهم الفعالة، وشجاعتهم في الحروب
 .العمليات العسكرية السعودية في عمان

 مظاهر التحالف السعودي النعيمي: ثالثاا:
في ساهمت قبيلة النعيم منذ تحالفها مع السعوديين 

على  تمليز الوجود السعودي في المنطقة وعتعز 
بين القبائل  الشيخ محمد بن عبدالوهابدعوة نشر 

بدور بارز في  إقناع قبائل البريمي العمانية، وقامت 
وماحولها بالانضمام للسعوديين، وبمعونتهم تمكنت 

وبني  (36)الدولة السعودية من إخضاع قبيلة الظواهر
 .(37)، وغيرهمقتب

أول ثمار التحالف السعودي النعيمي دور قبيلة كان و 
قد في تحالف القواسم مع السعوديين،  فالبارز  النعيم
شيوخ قبيلة النعيم أن من الإمام عبد العزيز  طلب

  قواسم صقر بن راشد القاسمي ويقنعوهشيخ ال  واكاتبي
ويذكر لمع الشهاب ذلك ، للدولة السعودية بالانضمام

بن محمد بن  الإمام عبد العزيزفيقول على لسان 
"يا نعيم أنتم المجاهدون الموحدون أريد منكم  سعود

أن تكتبوا لصقر بن راشد القاسمي بالطاعة وتبذلوا له 
وإلا فحاربوه ، النصيحة بأن يتبع ديننا ويؤدي الطاعة

                                                           
(36 )

الظواهر :  وهم من قبيلة الشحوح من الازد ، ويسكنون الظاهرة 

والبريمي ، ابراهيم جار الله الشريفي ، الموسوعة الذهبية في انساب 

م  1998-هـ1419، الكويت ،  5قبائل واسـر شـه الجزيرة العربي ، ج

 . 1924، ص
(37)

حمد أمين عبد الله ، ، ترجمة م 1جون كيلي ، بريطانيا والخليج، ج

صالح  ،163م، ص1965مصر: مطبعة عيسى البابلي الحلبي ، 

م، 1820 –م 1747محمد العابد ، دور القواسم في الخليج العربي، 

عبد الرحيم عبد الرحمن  ، 138م، ص1986بغداد : مطبعة العاني ، 

،القاهرة : دار الكتاب 6عبدالرحيم  : الدولة السعودية الأولى ، ط

 .116-115م ، ص 1997 -هـ 1418الجامعي ، 

بقدر ما يمكن وإذا أعياكم قهره أمدكم بعسكر من 
 .(38)الدرعية"

 واتصلوا مام السعوديلطلب الإ نعيماستجاب ال
بالشيخ القاسمي صقر بن راشد وحاولوا إقناعه بتأييد 

نعيم ال فانتقلت قبيلة، الدولة السعودية إلا أنه رفض
رت ودا، للأمر الآخر وشنوا هجوما  على القواسم

نعيم على إخضاع بينهم عدة معارك عجز فيها ال
 .( 39)القواسم فكتبوا بذلك للإمام عبد العزيز

قوات سعودية تقدر حينها أرسل الإمام عبد العزيز 
مطلق القائد السعودي بحوالي ألف رجل يقودها 

وأرسل فرقة من ، المطيري الذي عسكر في البريمي 
ن مائتي فارس سعودي وخمسمائة الجيش مكونة م

نعيم للإغارة على رأس الخيمة مقاتل من قبيلة ال
ها وبين مزارع وقاموا بقطع الطريق بين،مركز القواسم 

 .( 40)نخيلها وظل الوضع كذلك لمدة عشر أيام
باعه وحرضهم استنهض الشيخ صقر بن راشد أت

فاجتمع له ألف  على الخروج لمواجهة تلك القوات
ونجحوا ، جوا معه لمنازلة القوات السعوديةرجل خر 

 أنه أقام في إلا ،في هزيمتها وأجبروها على التراجع
ولم تمض سوى  القوات، تعقب تلكي موضعه ولم يقم

جديدة يقودها مطلق  أيام حتى قدمت قوات سعودية
 0بلغ تعدادها أربعة آلاف رجل المطيري مرة اخرى 

                                                           
(38)

 0 79مجهول ، لمع الشهاب ، ص: 
(39)

، العابد ، دور القواسم في الخليج ، 79مجهول ، لمع الشهاب ، ص: 

، عبد القوي فهمي :  القواسم نشاطهم البحري وعلاقتهم 138ص:

م ، رأس الخيمة: مطبعة 1853-1747بالقوى المحلية والخارجية 

 .90الوطنية، د.ت،ص رأس الخيمة
(40)

 .79مجهول ، لمع الشهاب ، ص: 
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مواجهة تلك  صعوبةأدرك الشيخ صقر بن راشد   
فأمر أتباعه بالتحصن في رأس الخيمة  القوات

فواصلت ها ؤ وحلفاها، أما القوات السعودية والدفاع عن
ارا  وفرضت عليها حص ،الخيمة زحفها نحو رأس

حتى أضطر القواسم  ،شديدا  لمدة سبعة عشر يوما  
وتم عقد ، السعوديين  والتحالف مع إلى طلب الصلح

وبه انتقل القواسم من مرحلة ،الصلح بين الطرفين 
، واستمر تحالف التأييدالتحالف و المقاومة لمرحلة 

لة خلاصهم للسعوديين حتى بعد سقوط الدو إالقواسم و 
  .( 41)م1818هـ/1233السعودية الأولى 

والجدير بالذكر أن السعوديين وقبيلة النعيم توجهوا 
عليهم الحملة البريطانية  عند هجوملنجدة القواسم 

هذه الحملة هاجمت م، حيث 1809هـ/1224عام
، (42)سية فيهاودمرت السفن القاسمية الرارأس الخيمة 

ولكن ما أن ، في رأس الخيمة قواتها  بإنزالوقامت 
بقيادة مطلق علم البريطانيين بقدوم القوات السعودية 

ومعهم حلفائها من قبائل المنطقة وعلى المطيري 
اضطرت حتى (43)قتب والظواهر رأسها قبيلة النعيم و 

تنفيذا  للأوامر الصادرة رأس الخيمة لمغادرة الحملة 
 تجنبا  للاصطدام بالسعوديين وحلفائهم، و (44)لها 

                                                           
(41)

 .80مجهول ، لمع الشهاب ، ص 
(42)

يصف ابن بشر الهجوم البريطاني على رأس الخيمة بقوله "فدخلوا  

البلد واستباحوا ونهبوا ما فيها وأشعلوا فيها النيران ودمروها" ، وعلق 

س الخيمة نزل النصارى رأ ”الفاخري على تلك العمليات بقوله

فحاربوها حتى احرقوها ، وهرب أهلها " انظر : ابن بشر، عنوان 

 . 185، الفاخري ، تاريخ الفاخري ،ص254، ص 1المجد ، ج
(43)

 . 128-127،ص 1وزارة الخارجية السعودية  ، ج 
(44 )

ً دون شك  يعـلق لوريمر على ذلك "بادر الرائد سميث ملتزما

اك مع الوهابيين بإصدار الأوامر بالتعليمات التي لديه بتجنب أي اشتب

بصعود الجنود إلى ظهور السفن بأسرع ما يمكنهم ولم تحقق الحملة 

ً من العدو بالهزيمة ، إذ قد عاد القواسم سراعاً لاحتلال -هكذا-تسليما

   والانجرار نحو حروب برية في مناطق صحراوية. 
 (45)شيناصلتدمير  الاسطول البريطاني توجه

مع  فلحقت بهم القوات السعوديةلقواسم، الخاضعة ل
اكتفوا ، ولكن البريطانيين شيناص نحوحلفائها 

 ، وفي شيناصمسرعين وغادروها بضرب الساحل
 مع قوات سلطان مسقطالسعودية اشتبكت القوات 

وكبدتهم  التي تحالفت مع البريطانيين ضد القواسم
 .(46) خسائر عديدة

في  السياسي ودرورهاومما يؤكد أهمية قبيلة النعيم 
وارتباطها الوثيق مع الدرعية  آنذاكالمنطقة حداث أ

إلى قبيلة النعيم عام  (47)لجوء بدر بن سيف 
مام الإ عمهبعد خلافه مع  م 1803هـ/ 1217

للحج،  عمهحمد، فقد استغل بدر خروج أسلطان بن 
بمسقط لكن  قلعة جلاليللسيطرة على وتوجه 

را على ذلك الحصن امتنع ميأ كان يالذ (48) "كومبو"
، فاضطر بدر بن سيف لبدر عن تسليم الحصن 

قبيلة النعيم في عجمان لجأ لو لمغادرة مسقط  
د تحالف ، ومنها انتقل الى الدرعية، وقواحتمى بها

                                                                                           
، دليل الخليج التاريخي   الشاطئ وكأن شيئاً لم يحدث " انظر : لوريمر

 .989، ص 2، ج
(45)

مة على ساحل الباطنة في سلطنة عمان ، وتقع شيناص : مدينة ها 

ميلا تقريبا شمال غربي مدينة صحار، انظر لوريمر ، 30على بعد 

 . 2363 -2361، ص 7دليل الخليج القسم الجغرافي ، ج
(46)

لمزيد من التفصيل حول الحملات البريطانية ضد القواسم  انظر:  

-هـ1160ولى ) منال المريطب :علاقة القواسم بالدولة السعودية الأ

م (،رسالة الماجستير،جامعة الملك 1820 –م 1747هـ / 1236

 .133-127م،  ص 2006عبدالعزيز، 
(47)

بدر بن سيف حفيد الامام أحمد البوسعيد مؤسس حكم أسرة  

في عمان، دبر له ابن عمه سعيد بن سلطان مكيدة للتخلص  البوسعيدين

هـ/ 1221منه حيث دعاه للاجتماع به في بركاء، ثم غدر به وقتله عام 

،  1م ، لمزيد من التفصبل انظر ابن رزيق ، الفتح المبين ، ج1806

 . 59 -57ص
(48)

،  1كان عبداً لسلطان بن أحمد ، انظر : ابن رزيق ، الفتح المبين ، ج 

 . 57ص
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اعتمد" على المساعدة و ، سيف مع السعوديينبدر بن 
، (49)راشد بن حميد من قبيلة نعيم"  -له-التي اسداها

من العودة النعيم وتمكن بمساعدة السعوديين و 
    .(50)في عمان والسيطرة على زمام الحكم

بيلة النعيم وتحالفهم مع آل سعود ن مكانة قأويبدو 
بن  مام سعودلإبناء اأالسبب في استعانة  كان

 م1810/  هـ1225،  ففي عام بهم(51)عبدالعزيز
بنائه أمام سعود بن عبدالعزيز و لإحدث خلاف بين ا

مام لإثر رفض والدهم اإتركي وناصر وسعد على 
سعود بن عبدالعزيز طلبهم في زيادة عطائهم المالي، 

مام لإكما رفض خروجهم إلى  عمان، وحينما توجه ا
إلى خرج الأبناء من الدرعية وتوجهوا سعود للحج 

حيث انضم لهم راشد بن حميد النعيمي ، يـالبريم
وقوات من قبيلته واشترك معهم في الاغارة على 

ولكن منيت قواتهم بالهزيمة فطلبوا ، ساحل عمان
النجدة من القائد السعودي في البريمي مطلق 

شيخ ي، وحينما وصل المطيري وحليفه المطير 
د الجبوري شنوا هجوما على مطرح الجبور محم

                                                           
(49)

 . 121،ص  1وزارة الخارجية السعودية  ، ج 
(50)

، لوريمر، دليل الخليج القسم  47، ص 1ابن رزيق ، الفتح المبين ، ج 

عبد الرحيم ،  الدولة  ، 284-283، 667ص ،2التاريخي ، ج

 .118-117السعودية الأولى ، ص
(51)

هـ/ 1161الإمام سعود بن عبدالعزيز: ولد على الأرجح عام  

م، وتتلمذ على يد الشيخ محمد بن عبدالوهاب ، كان شجاعا 1748

وقائداً محنكا ، قاد العديد من المعارك في عهد والده الامام عبدالعزيز 

بن محمد ، امتاز بالعدل كان حريصا على مشورة الرعية وتقريب 

هـ / 1218العلماء، تولى بعد مقتل والده الامام عبدالعزيز عام 

م ، لمزيد من التفصيل انظر: 1814هـ / 1229م، وتوفي سنة 1803

 .290-279، ص 1ابن بشر : عنوان المجد ، ج

وغيرها  (55)وصحار (54)وصور (53)وجعلان(52)
  .(56)وغنموا منها

كذلك ومن مظاهر التحالف السعودي النعيمي  
جهات العديدة التي جرت ااشتراك الحليفين في المو 

بينهم وبين سلطان عمان، فقد كان النعيم دوما إلى 
وفي  جانب حلفائهم السعوديين في تلك المواجهات

طليعة القوات السعودية المرسلة نحو المناطق 
أن  ، والجدير بالذكر(57)الخاضعة لسلطان عمان

في حينما فشل  سعيد بن سلطان سلطان عمان 
استنجد بالحكومة  ين وحلفائهم هديد السعوديمواجهة ت
وافقت و ، نجدتهالسلطات الفارسية ت ولب  ، الفارسية

مساعدات عسكرية فارسية لحاكم مسقط رسال إعلى 
في (58)بـ ثلاثة آلاف مقاتلوابن رزيق قدرها ابن بشر 

حين قدرها لوريمر وكيلي ومايلز بـ "ألف وخمسائة 

                                                           
(52)

مطرح : تقع على بعد ميلين من  الجزء الشمالي الشرقي لمسقط ،  

 . 1511، ص 4انظر  لوريمر ، دليل الخليج القسم الجغرافي ، ج
(53)

ي جعلان : تقع في الجانب الشرقي من مقاطعة المنطقة الشرقية ف 

سلطنة عمان ، وتطل على البحر ، انظر : المطوع ، عقود الجمان ، 

 . 112-111ص 
(54)

صور : تقع  على ساحل الخليج العربي ، ولها أهمية سياسية  

وتجارية، وهي ميناء للمنطقة الشرقية في سلطنة عمان ، انظر :  

 . 2412-2410، ص 7لوريمر ، دليل الخليج القسم الجغرافي ، ج
(55)

 ( .1ملحق )انظر  
(56)

، المطوع ، عقود  264-263، ص  1ابن بشر ، عنوان المجد ، ج  

نفوذ الجبور في ، عبد اللطيف ناصر الحميدان : 100-98الجمان ، ص 

-1525/1288-931) سيةشرق الجزيرة العربية بعد زوال سلطتهم السيا

،  1981، س 17(، مجلة كلية الآداب ، جامعة البصرة ، ع 1871

 . 233ص
(56) 

، لوريمر ، 254، 249-248، ص 1ابن بشر ، عنوان المجد ، ج

 .684،  668، ص 2دليل الخليج القسم التاريخي ، ج
(57)

، دليل  ، لوريمر254، 249-248، ص 1ابن بشر ، عنوان المجد ، ج

 .684، 668، ص 2الخليج القسم التاريخي ، ج
(58)

، ابن رزيق ، الفتح المبين  265، ص 1ابن بشر ، عنوان المجد ، ج  

 . 63-62، ص 1، ج

http://thehistoryofarabia.blogspot.com/2012/11/blog-post_6991.html
http://thehistoryofarabia.blogspot.com/2012/11/blog-post_6991.html
http://thehistoryofarabia.blogspot.com/2012/11/blog-post_6991.html


 11          في مطلع القرن الثالث عشر الهجري/التاسع عشر الميلادي التحالف السعودي النعيمي وأثره في أحداث منطقة الخليج العربي
 

، وهي قوات ضخمة مقارنة بظروف ذلك (59)مقاتل"
 العصر.

خر شهر ذي آفي قدمت تلك القوات إلى مسقط 
 مدافعترافقها أربعة  م،1811/هـ1225عامالحجة 
 وما أنتحت قيادة سعدي خان الكاجاري حربية 

مسقط حتى انضمت إليها القوات الفارسية وصلت 
ت زحف،(60)قوات عمانية تقدر بـ أربعة آلاف مقاتل

ونجحت في  (61)القوات المشتركة إلى مدينة نخل
م تقدمت نحو قلعة ث السيطرة عليها،

القوات السعودية  وأجبرت عليها،وسيطرت (62)لسمائ
 .(64)زكىأإلى مدينة  (63)على التراجع

وحينما وصلت هذه الأنباء للإمام سعود بن عبد 
استنهض العزيز جهز جيش بقيادة مطلق المطيري و 

 اليهمانضمت و  م قبيلة النعيم التي لبت نجدته،هءحلفا
صوب هذه القوات تقدمت و ، الظواهر وبني قتبقبيلة 

في م النعيم وحلفاؤهأزكى ونجحت القوات السعودية 

                                                           
(59)

، لوريمر، دليل الخليج  206، ص 1كيلي ، بريطانيا والخليج ،ج  

 202، مايلز ، الخليج بلدانه وقبائله ، ص  694،ص  2التاريخي ، ج

. 
(60)

،  لوريمر، دليل الخليج  206، ص 1كيلي ، بريطانيا والخليج ،ج

 . 694، ص 2التاريخي ، ج
(61)

نخل : مدينة صغيرة  في سلطنة عمان تقع عند رأس وادي الحمام في  

، 4منطقة الحجر الغربي، انظر : لوريمر ،  دليل الخليج الجغرافي  ،ج

 . 1727ص
(62)

قع على الضفة اليمنى لوادي قلعة سمائل تسمى أيضا كوت سمائل ، ت 

سمائل اعظم الاودية في سلطنة عمان ، ويفصل عالي الوادي الذي 

تقطنه القبائل الهناوية عن اسفل الوادي الذي تقطنه القبائل الغافرية ، 

، 2118، ص6أنظر : لوريمر ،  دليل الخليج الجغرافي  ،ج
 

انظر 

 (.1ملحق )
(63)

، ابن رزيق ، الفتح  694، ص 2لوريمر ، دليل الخليج التاريخي ، ج 

 0   63-62، ص 1المبين ، ج
(64)

أزكى مدينة هامة في سلطنة عمان ، تقع على جانبي وادي حلفين  

قدم  2150ميلا بعد رأس هذا الوادي وعلى ارتفاع 12على مسافة 

، 3فوق سطح البحر ،انظر : لوريمر ،  دليل الخليج الجغرافي  ،ج

 . 1087ص

جبرت أو ، المشتركة الفارسية هزيمة القوات العمانية 
وسقطت ،(65)ءالتقهقر صوب بركا القائد الفارسي على

كما نجحوا في وحلفائهم، غنائم للسعوديين  ممدافعه
سيطرت عليها القوات التي  استرداد المناطق

المطيري لمحاصرة مسقط حتى بعدها تقدم ، الفارسية
قائد ل للاضطر سعيد بن سلطان لدفع الأموا

 (66)السعودي لفك الحصار عن مسقط
فارس أرسل الأمير سعود بن عبد العزيز وفدا  إلى 

على تدخل الفرس في م محتجا  1811/هـ1226عام
لسلطان نزاع العماني السعودي و تقديم المساعدات ال

السعودية إلا بعد حصولها ولم تغادر البعثة ، عمان
بعدم التدخل مجددا في هذه  الفارسيةت على الضمانا
يهدد  بدأ خاصة وأن الخطر العثمانيالخلافات، 

أن تتعرض  منطقة الحجاز ، فخشى الإمام سعود
في الوقت ذاته لهجمات جديدة من  القوات السعودية

، وحقيقة الامر أن  سلطان عمان والحكومة الفارسية
على يد الفارسية  ذريع الذي منيت به القواتالفشل ال

السعوديين وحلفائهم ، كان الدافع الرئيسي في ترحيب 
 0(67)الحكومة الفارسية بمطالب البعثة السعودية

ثمر التحالف السعودي أ علاوة على ماسبق فقد
القوات السعودية مع فرسان قبيلة  اكاشتر  النعيمي في

في معركة سميت بوقعة "أبو ذويب "عام النعيم 

                                                           
(65)

في منطقة الباطنة على الشريط الساحلي لبحر عمان  ، بركاء : مدينة  

ميلا تقريبا غرب مدينة مسقط ، ويوجد في وسطها حصن ، 43تبعد 

 . 336-335، ص 1انظر : لوريمر ،  دليل الخليج الجغرافي  ،ج
(66)

، كيلي ، بريطانيا  694، ص 2، دليل الخليج التاريخي ، ج لوريمر 

، فهمي ، القواسم نشاطهم البحري،  206، ص 1والخليج ، ج

 . 187-186، العابد ، دور القواسم في الخليج ، ص 121ص
(67)

 . 207-206، ص.ص: 1كيلي ، بريطانيا والخليج ، ج 
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مام لإطلب ام، ففي هذا العام 1811/هـ 1226
مير الاحساء عبدالعزيز بن أسعود بن عبدالعزيز من 

هم له حلفاؤ  غردقة التـوجه بقواته نحو عمان وانضم
شجع أحد أالنعيم، وكان حامل راية النعيم قبيلة 

 فرسان النعيم وهو الشيخ راشد بن حمدان
، واشتبك الطرفان مع قبيلة بني ياس (68)النعيمي

وغيرهم، وثبت النعيم في القتال حيث وصف المطوع 
بسالتهم في المعركة فقال " وصدق النعيم والظواهر 
في القتال ،وأبدوا شجاعة وبسالة تذكر فتشكر، 
وكانت راية النعيم بيد الشيخ راشد بن حمدان وهو 

لقوم على يجول بها ويصول، ويتغنى ويحرض ا
وحمـي الوطيس بين  المعركةاشتدت  ، (69)الثبات " 

الطرفين وتكاثر المحاربين على الشيخ راشد بن 
فراد قبيلته النعيم، أوقتل معه عدد من ، حمدان فقتل

، وتقهقرت ابن غردقة كما قتل القائد السعودي
 .   (70)قواتهم

استمر التحالف السعودي النعيمي طوال فترة حكم 
، وبعد أن سقطت الدرعية ىالسعودية الأولالدولة 

 م، فر  1818هـ/1233 عام (71)على يد إبراهيم باشا
                                                           

(68)
د بن حمدان كان يذكر المطوع في كتابه عقود الجمان بأن الشيخ راش 

يحمل راية النعيم ، في حين ذكر في كتابه الاخر الجواهر واللآلئ بأنه 

 ، 102كان حامل للراية السعودية ، انظر :عقود الجمان ،ص 

 .130الجواهر واللآلئ في تاريخ عمان الشمالي، ص 
(69)

 . 102المطوع ، عقود الجمان ، ص  
(70)

-103، عقود الجمان ، صحول أسباب هذه الواقعة انظر : المطوع  

 . 130، الجواهر واللآلئ في تاريخ عمان الشمالي ،  ص  105
(71)

هـ/ 1220بعد نجاح الدولة السعودية في ضم منطقة الحجاز  عام   

م، أصيبت الدولة العثمانية بضربة معنوية وروحية هائلة 1805

فأمرت واليها على مصر محمد علي باشا بإرسال حملات للقضاء على 

ولة السعودية الأولى ، وأرسل الأخير ثلاث حملات  للقضاء عليها الد

م ، والثانية 1811هـ/ 1226:الأولى بقيادة ابنه طوسون باشا عام 

م ، والثالثة بقيادة إبراهيم 1813هـ/1228قادها محمد علي بنفسه  عام 

هـ 1233م ، وهي التي اسقطت الدرعية عام 1816هـ / و1231باشا 

من بطش ل سعود وأهالي نجد آسرة أمن  عدد كبير
لى جهات من البريمي ورأس إإبراهيم باشا وتوجهوا 

ومن هؤلاء الشيخ علي بن حسين بن الشيخ الخيمة، 
محمد بن عبدالوهاب، واخوه عبدالرحمن، ومشاري 

وعبدالله بن مزروع ، ومحمد بن بن ناصر بن سعود 
، والشيخ أحمد بن سرحان، والقاضي حسن بن مزروع

، والقاضي عبدالله الوهيبي، وغيرهمإبراهيم بن سيف، 
لجهات، ك اتلوة والترحيب من أهالي اوجدوا الحفقد و 

اللذين ظلوا على ولائهم وتحالفهم مع السعوديين حتى 
هـ/ 1309-1240قيام الدولة السعودية الثانية 

 .(72)م1824-1891
 الخاتمة

حظيت قبيلة النعيم بمكانة سياسية وعسكرية بارزة    
في منطقة الخليج العربي، وساهمت من خلال 

صياغة تحالفاتها الثنائية و مشاركتاها الحربية في 
المشهد السياسي في المنطقة منذ مطلع القرن الثامن 
عشر الميلادي، وساعدها في  ذلك التعداد السكاني 
الكبير لهذه القبيلة وبسالتهم في الحروب، علاوة على 
التوزيع الجغرافي الواسع والممتد لمواطن هذه القبيلة 

  في المنطقة.
قوى أالتحالف السعودي النعيمي يعد من  ن  إ
التي برزت منذ  السياسية والعسكريةتحالفات القبلية ال

                                                                                           
م على اثرها اخر حكام الدولة السعودية الأولى م، واستسل1818/

الامام عبدالله بن سعود حيث نفي الى مصر ومنها إلى استانبول حيث 

م ، لمزيد من التفصيل انظر : ابن 1819هـ / 1234اعدم بها عام 

، عبدالرحيم  336-307، 278-265، ص 1بشر ، عنوان المجد، ج

 . 357-305،الدولة السعودية الأولى ، ص 
(72)

، ابن بشر، عنوان المجد 142،ص 1وزارة الخارجية السعودية  ، ج 

 .355، ص241، 1، ج
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أواخر القرن الثامن عشر ومطلع القرن التاسع عشر 
، نظرا للنتائج في شرق الجزيرة العربيةالميلادي 

 :وهي العديدة التي ترتبت عليه 
لعسكرية السعودية المتتبع للأحداث والعمليات ان أ -

بدور بارز أن قبيلة النعيم قد ساهمت السابقة يجد 
، حيث في تعزيز وتثبيت النفوذ السعودي في المنطقة

العمانية خضاع عدد من القبائل إساهم النعيم في 
للدولة السعودية الأولى، كما ساهموا في نشر دعوة 
الشيخ محمد بن عبدالوهاب في تلك الجهات ، حتى 

العزيز بن محمد بن سعود  مام عبدلإلقبهم ا
 بالمجاهدين الموحدين.

هم هذا التحالف في تقوية مكانة قبيلة النعيم سا -
الركون إلى قوة جديدة  مالسياسية فقد كفل له

 ة سلطان مسقط والقبائل الهناوية،تساعدهم في منازل
حتى أصبحت النعيم ملجأ لخصوم حاكم مسقط كما 

 ليها.إاء لجوء بدر بن سيف نثأحدث 
ساهم التحالف السعودي النعيمي في مقاومة  -

الهجمات البريطانية على القواسم والموانئ التابعة لهم 
م ، فما أن علم قادة الاسطول 1809هـ/1224عام 

البريطاني بقدوم القوات السعودية وحلفائها لنجدة 
القواسم حتى غادروا السواحل القاسمية تحاشي ا 

صحراوية لا  للاصطدام معهم والانجرار في حروب
 تحمد عقباها.

نجح الحليفان في صد القوات الفارسية التي  -
قدمت للمنطقة بعد استنجاد سلطان عمان بها، ورغم 
ضخامة تلك القوات مقارنة بظروف ذلك العصر 

مدافع  ةربعأمقاتل ترافقهم  ثلاثة الافحيث بلغت 
، نعيمال م قبيلةهالقوات السعودية وحلفاؤ  ن  أحربية، إلا 

غنمت كما من هزيمة تلك القوات وطردهم  تمكنت
مدافعهم الحربية، وتبع هذه الهزيمة تعهد الحكومة 

 الفارسية بعدم التدخل في النزاع القائم بين الطرفين.
ضعف التحالف السعودي النعيمي من كفة أ -

خصوم الحليفين في منطقة الخليج، حيث نجح 
 لحاق هزائم عدة بخصومهم في عمان.إالحليفان في 

استمر التحالف السعودي النعيمي طوال فترة   -
حكم الدولة السعودية الأولى، وبعد أن سقطت 

، م1818هـ/1233د إبراهيم باشا عام الدرعية على ي
لى إل سعود وأهالي نجد آسرة أعدد كبير من  فر  

جهات من البريمي ورأس الخيمة، ووجدوا الحفاوة 
ا على والترحيب من أهالي تلك الجهات، اللذين ظلو 

ولائهم وتحالفهم مع السعوديين حتى قيام الدولة 
-1824هـ/ 1309-1240 السعودية الثانية

 م.1891
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The Saudi Al.Noaimi Alliance and its impact on the events of the Arabian  
Gulf region At the beginning of the thirteenth century AH / nineteenth  

century AD 
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Abstract. the Saudi-Emirati relations have been long and established for centuries, and the pages of 
History are full of  many examples of the rapprochement and alliance between the rulers of the two 
regions and the tribes inhabiting It,that contributed to the formulation of the historical events during the 
past decades, and clearly affected the organization of the political scene for the Arab Gulf region, as 
regional alliances between the region's leaders and tribes affected In the balance of power between the 
tribes, and the Gulf emirates, that enabled one side to won over the other. 
This research deals with a page of the Gulf Alliance pages, which considered to be a witness of the depth 
and durability of the historical interconnection between the people of the region, and deals with one of the 
most important alliances in the early of the nineteenth century  AD, which is the alliance between the 
Saudis and the Noaim tribe - rulers of the Emirate of Ajman - during a period The first Saudi state rule 
(1744 AD / 1818 AD) which contributed to uniting the tow Allied Front against Their opponents, and 
increased their influence and political and geographical extension in the Arab Gulf region, as well On his 
role in strengthening the bonds of social bond between them. 
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 الدلالات العقلية في التفسير عند ابن جرير الطبري 
 

 د. نايف بن سعيد بن جمعان الزهراني
 الأستاذ المشارك في قسم علوم القرآن

 بكلية القرآن الكريم بجامعة جدة 
 

( في تفسيره "جامع 310دراسة جانب الأدلة العقلية عند ابن جرير الطبري )ت:يهدف البحث إلى إتمام . مستخلص
البيان عن تأويل آي القرآن"، ويقوم على إحصاء جميع المواضع التي استدل فيها ابن جرير بـ: "الدلالات العقلية"، 

ابن جرير في الاستدلال ثم التعريف بها، وبيان أدلة صحة الاحتجاج بها في التفسير، ثم تفصيل الكلام في منهج 
 بها.

وقد أثمر البحث قضايا إحصائية ومنهجية ذات أثر كبير في تحقيق باب "الاستدلال" في أصول التفسير، وما يتعلق 
 بجانب الدلالات العقلية منه على الخصوص.

 ابن جرير –التفسير  –الطبري  –العقل  –الدليل  :المفتاحيةالكلمات 
 

 
 المقدمة

الحمد لله رب العالمين، والصلاة والسلام على نبينا 
محمد، وعلى آله وصحبه، وسلم تسليمًا كثيرًا إلى يوم 

 الدين .. أما بعد:
 بعنوان: فهذا بحث  

 في التفسير عند ابن جرير الطبري  ةالعقلي تلاالدلا

الدّلالات ما عدا "السياق" و"النظائر" من وفيه دراسة 
وهدفُ  .؛ حيث أُفردت لهما دراسة سابقةالعقلية

البحث استكمالُ الكشف عن: "منهج ابن جرير 
الطبري في الاستدلال على المعاني في التفسير"، 

ث كان والذي كان موضوع رسالتي للدكتوراه، حي
مقتصرًا على قسم الأدلة النقلية وهي: القرآن الكريم، 
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والقراءات، والسنة النبوية، والإجماع، وأقوال السلف، 
 واللغة العربية، وأحوال النزول، والإسرائيليات.

راجيًا من الله تعالى أن يَتم بذلك الكشفُ عن نظام 
جامع في أجلّ التفاسير: "" الاستدلال في التفسير"

". وعلى يد إمام عن تأويل آي القرآن البيان
أبي جعفر محمد بن المفسرين وعالمهم بعد السلف: 

، خاصة مع عدم وجود دراسة عن  جرير الطبري 
"الدليل العقلي" ومنهجِ استعماله في التفسير عمومًا، 

 وفي تفسير ابن جرير خصوصًا.
ومن هنا تأتي أهميّة هذا البحث، فهو يعالج قضيّةً 

ها أثر  كبير  في كثير من الانحرافات منهجيّة ل
القديمة والمعاصرة في التفسير، وذلك أن البابَ 
الأعظم الذي ولجَ منه المبتدعة قديمًا، وأصحابُ 

أن ما ادّعوا و  .القراءاتِ التأويليّة حديثًا هو: العقل
ذهبوا إليه من المعاني هي التي يقبلها العقل، وأن 

مين جاءت منقولةً مأثورةً تفاسير السلف والأئمة المتقدّ 
تمادٍ عليه، وفرّعوا على ذلك بلا نظرٍ من العقل ولا اع

أصولًا كقولهم: المعنى الذي يدل عليه العقل مقدّم 
. وأن لكلّ عصرٍ تفسيره مطلقًا على المعنى المنقول

، 1428، الطعّانينظر: ) الذي يخصّه لمعاني القرآن
 . ونحو ذلك(237، ص:1430، ، وكالو419ص:

من الدعاوى والشبهات التي ستجد في ثنايا هذا 
 البحث "وفي المطلب الثالث منه على الخصوص"

ما يدلّ على بطلانها بالدليل القاطع، وأن  ،خاتمتهو 
لدليل العقل في التفسير مكانته العالية وضوابطه 

)للتوسّع  الحاكمة، كحال دليل النقل سواءً بسواءً 
 .(117-106ص:، 1436الزهراني، ينظر: 

وقد اشتمل البحث على مقدمة وأربعة مطالب 
 وخاتمة, على النحو الآتي:

، وفيها: بيان أهمية الموضوع، وخطة المقدمة -
 بحثه، ومنهج دراسته.
مفهوم الدلالات العقلية عند ابن  المطلب الأول:

 ها.نواعجرير وأ
مقدار ورود الدلالات العقلية في  المطلب الثاني:

 تفسير ابن جرير وأمثلتها.
ية الاستدلال بالدلالات العقلية حجّ  المطلب الثالث:

 على المعاني ومكانتها.
ضوابط الاستدلال بالدلالات العقلية  المطلب الرابع:

 على المعاني ومسائلها.
 ، متضمنة أبرز نتائج البحث.الخاتمة -
 .المصادر والمراجع -

 أما منهج البحث فيتلخص في الآتي:
كرّرت قراءة تفسير ابن جرير كاملًا أكثر من  -1

مرة، واستخرجت جميع مواضع استدلاله بالدليل 
 العقلي على المعاني.

ذكرت لتقرير كل قضية مثالين أو ثلاثة، مع  -2
 الإشارة في الحاشية لمواضع أخرى لتوكيد القضية.

ير، واقتصرت اختصرت في نقل كلام ابن جر  -3
منه على موضع الشاهد، ملتزما نصّ كلامه بلا 
تغيير، مشيرًا إلى ما حُذف من الكلام اختصارًا 

 بنقطتين متتاليتين: ".." .
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اعتمدت لتفسير ابن جرير طبعة دار هجر،  -4
عبد الله بن عبد  : د.، بتحقيق1422، 1القاهرة، ط

 المحسن التركي.
 إلىوتفسيره  في التعريف بابن جرير أُحيلُ  -5

 .55إلى 33: "الاستدلال في التفسير" من صـكتاب
وفيما عدا ذلك التزمت المنهج العلمي المتّبع في 
كتابة البحوث العلمية من تخريج الأحاديث، وعزو 
الأقوال، وتوثيق النصوص، ونحوها، قاصدًا 
الاختصار في كل ذلك، والاكتفاءَ بما يحصل به 

 البيان.
وهدايته والقبول، فبه وحده التوفيق، وأسأل الله توفيقه 

وصلى الله وسلم وبارك على نبينا محمد وآله 
 وصحبه، ومن تبعهم بإحسان إلى يوم الدين.

المطلب الأول: مفهوم الدلالات العقلية عند ابن 
 نواعهاوأ جرير

 تعريفها: *
" أي: أرشدَ الدلالات : جمع دَلالة، وهي مصدر "دلَّ

 إبانةُ الشّيء بأمارةٍ تتعلَّمُهاإلى المطلوب. والدّليل: 
، 1420، وابن فارس، 14/47، 1421)الأزهري، 

1/399). 
أصل  يدلُّ على  :وهو مصدر "عقَلَ": والعقل لغة  

وهو ما حبسَه عن  .عقلُ الإنسان :ومنهحبسٍ ومنع. 
)الأزهري،  ، وعقلُ البعير حبسُهذميم القول والفِعل

 .(2/138، 1420، وابن فارس، 1/160، 1421
اوالعقل  معانٍ كثيرة، تختلف بحسب  له اصطلاح 

 وأهمّ هذه المعاني وأشهرها:متعلّقاتها، 

، التي يقع بها العلم والإدراك، وهي كقوة الغريزة -1
البصر في العين، وهي التي فارق الإنسان بها 

قال  التكليف. زوالالبهائم، وبفقدها يكون الجنون و 
الحارث و  (241)ت:أحمد ابن حنبل

أبو يعلى، ) : )العقل غريزة((243)ت:المحاسبي
 (.201، ص:1398، والمحاسبي، 1/86، 1410

التي ، المعارف الفطرية والعلوم الضرورية -2
يشترك فيها جميع العقلاء، وتحصل بلا نظر 
واكتساب، كالعلم بأن الواحد أكثر من الاثنين، وأن 

أيضًا . والنقص في هذا النوع الضدّين لا يجتمعان
 ضرب  من الجنون يسقط معه التكليف.

، التي تدرك بالاستدلال والنظر، العلوم النظرية -3
 وترك ما يضرّه ،و)تدعو الإنسان إلى فعل ما ينفعه

، وما في القرآن من مدح من يعقل وذمّ من لا ..
، 1422ابن تيمية، ) يعقل يدخل في هذا النوع(

 هذا النوع جهل  وحمق  وقلّة النقص فيو ، (1/260
 عقل وغباء، ولا يسقط به التكليف.

قال وهذا من لازم العقل،  ،العمل بمقتضى العلم -4

ئا ئە ئە ئو ئو ئۇ ئۇ ئۆ ئۆ ئۈ ) تعالى:

لك:(ئۈ
ُ
ہ ہ   ۀ ۀ), [10]الم

 (ہ ہ ھ ھ ھ ھ ے

وهذا المعنى هو الأكثر في استعمال ، [44]البقرة:
: )أمّا العملُ بالعلم (728)ت:السلف، قال ابن تيمية

وهو جلبُ ما ينفع الإنسان، ودفع ما يضرّه بالنظر 
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في العواقب، فهذا هو الأغلب على مسمّى العقل في 
 .(9/22، 1391ابن تيمية، ) كلام السلف والأئمة(

جميع تلك المعاني  (728)ت:وقد لخّص ابنُ تيمية
فقال عن العقل: )هو علم ، أو عمل  بالعلم، وغريزة  

وقال ، (10/302، 1391)ابن تيمية،  تقتضي ذلك(
–: )العقلُ عقلان: عقل  غريزيٌّ (751)ت:ابن القيم

؛ وهو أبُ العلم ومربِّيه -وهما المعنى الأوّل والثاني
وهما المعنى الثالث –ومُثْمرُه. وعقل  مكتسب  مستفاد 

؛ وهو ولدُ العلم وثمرته ونتيجته. فإذا اجتمعا -والرابع
استقامَ له فذلك فضلُ الله يؤتيه من يشاء، و في العبد 

 جيوشُ السعادة من كلِّ جانب. عليهأمرُه، وأقبلت 
وإذا فقدهما فالحيوانُ البهيمُ أحسنُ حالًا منه. وإذا 

ابن القيم، ) انفردا نقصَ الرجلُ بنقصان أحدهما(
1432 ،1/323). 

الدلالات العقلية )ـالمراد بمن خلال ما سبق يتبيّن و 
 :هيو ، (في التفسير

والنظريّة جُملةُ المعارف الفطرية, والعلوم الضرورية 
غير النقليّة, التي تقضي بتصحيح المعاني القرآنية 

 أو إبطالها.
( لإخراج ما غير النقليةوقد لزم تقييد هذه العلوم بـ)

ه النقل والرّواية من أدلّة التفسير، وذلك كان طريقُ 
وأحوال  كدلالة القراءات والإجماع ولغة العرب

منها من ، فهذه ونحوها إنما يُستفاد التفسير النّزول
وليس للعقل فيها ، وما تضمنته من معنى جهة نقلها
 .فهمها مدخل  بعد

جرى التنصيص على طريقة  ذلك أيضًاولأجل 
التي تقضي بتصحيح لى المعاني بـ)ع تهادلال

فالدلالة العقلية هنا ، (المعاني القرآنية أو إبطالها
، بصرف هي التي أبانت عن المعنى صحّةً وبطلانًا

 .ها أحيانًا من النقلب يتصلالنظر عما 
ئە ئو ئو ئۇ ئۇ ) فـــــي قولـــــه تعـــــالى:: فمثثثثثثلا  

[ قــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــال 41]الرعــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــد:(ئۆ ئۆ ئۈ
: )هــــو المــــوت، لــــو كانــــت الأر  (105)ت:عكرمــــة

، 1421السـيوطي، ) تنقص لم تجد مكانًا تجلس فيه(
فهــذا الأثــر نقلــيٌّ مــن جهــة وروده، وعقلــيٌّ ، (4/590

هــو  مــن جهــة اســتدلاله، والــذي أثمــر لنــا المعنــى هنــا
 استدلاله العقلي.

عكرمــــة قالــــه فهــــو أن بــــه  كلاســــتدلاأردت بوأنــــت إن 
 كلاسـتدلاأردت بدليـل  نقلـيّ، وإن قول  للسـلف   فهـذا 

 فهو دليل  عقليّ.  دلالة عقلية ما فيه من به 
من  بين أنواع الأدلة النقليّة والعقليّة ماوبهذا ينفكّ 

 تداخلٍ قد يلتبس على المفسّر.
الثثدلالات العقليّثثة فثثي ( 310ميّثثز ابثثن جريثثر)ت:وقــد 

، التــي تُبــيّن طبيعــة هــذه تفسثثيرب بمُملثثة  مثثن الأسثثما 
العقل, وهي: الأدلّة، وما اختصّت به من الأوصاف، 

والاسثتخرا,, النظير, النظر, و الاستدلال, و الدّلالة, و و 
 .والقياس

ــا الأقــوالُ الُأخــر، فـــدعاوى قولـــه: مثــل فــي  وذلــك )وأمَّ
ــــةَ عليهــــا مــــن خبــــر ولا  ــــة، لا دلال  (عقثثثثلمعــــانٍ باطل

، 1/569. وينظـــــــــــر: 24/547، 1422الطبـــــــــــري، )
)ولـــم يضَـــع الله لعبـــادِه ، (17/10، 9/107، 8/623
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بين بـالقرآن دلالـةً علـى أيِّ أشـجار الجنـة كـان خاطَ لما
، ولا أن يقربَهــــا؛ بــــنَصٍّ عليهــــا باســــمها نَهْيُــــه آدمَ 
. وينظــر: 1/556، 1422الطبــري، ) (عليهــا بدلالثثة  

ــــــــــــــرَ ، (16/389، 9/38، 5/476، 1/432 )ولا خبَ
ـةُ؛ فيَجِـبَ التَّسـليمُ لهـا، ولا هـو  إذْ –بذلك تقومُ به الحُجَّ

ــر  علــى مــا وصَــفنا ــنْ بــه خبَ ــدرَكُ عِلمُــه  -لــم يَكُ ــا يُ مِمَّ
ـــــرِه(والمقثثثثثا  ي    بالاسثثثثثتدلال   ـــــلَ بغي ـــــري، ) ؛ فيُمَثَّ الطب

ــــه ، (2/350. وينظــــر: 1422,2/556 ــــا مــــا قالَ )وأمَّ
قتــادةُ.. فقَــول  رــاهِرُ التَّنزيــلِ بخلافِــه، ولا بُرهــانَ علــى 

الطبـــــــــــــــري، ) (نَظثثثثثثثثثثثثثثرحقيقتِــــــــــــــه مِــــــــــــــن خَبــــــــــــــرٍ ولا 
)والتأويــــــــلُ المُجمَــــــــعُ عليــــــــه أولــــــــى  ،(1422,2/743

تِهِ مِــــن  بتأويــــلِ القــــرآن مِــــن قــــولٍ لا دِلالــــةَ علــــى صِــــحَّ
يثثثثثثثثثثثرأصــــــــــلٍ ولا  . 1/298 ،1422الطبـــــــــــري، ) (نَظ 

)وذلك  ،(6/408، 4/303، 401، 3/399وينظر: 
ــدرَكُ عِلمُــه مِــن جهــةِ  ، ولا اللُّغــةِ، الاسْثثت خرا,  أمــر  لا يُ

ـــــم ـــــه العِل ـــــرٍ يوجِـــــبُ عن ـــــك إلا بخب ـــــمُ ذل ـــــدرَك عل  (ولا يُ
، 2/370. وينظـــــــــــــــر: 4/477 ،1422الطبــــــــــــــري، )
)فــــــــأَوْلى المعــــــــاني بالآيــــــــةِ مــــــــا دَلَّ عليــــــــه ، (3/610

راهرُهَــا، دونَ باطِنِهــا الــذي لا شــاهِدَ عليــه مِــن أصــلٍ 
ـــــــري، ) (قيثثثثثثثاسأو  . وينظـــــــر: 6/624 ،1422الطب
5/80 ،3/262 ،377 ،6/729). 
جميع تلك الألفاظ حاصلة  في فعل الاستدلال و 

الاستدلالُ والاستخراجُ فِعل و  آلتُه، النَّظرفالعقلي، 
ليل، وفيهِما معنى الطَّلب والاجتهاد،  النَّارر في الدَّ
ليل ونتيجتُه،  لالةُ غاية النَّظر العقليِّ في الدَّ والدِّ

 لعقليَّة.الأدلَّة اأنواع أشهر من النَّظيرُ والقياسُ و 

 أنواعها: *
الواقع و , , والنظائرَ السياقَ  العقليةُ  تشمل الدلالاتُ 

المحسوس, والعادة المارية, والممع بين 
المتماثلات, والتفريق بين المختلفات, ومقتضى 

، ونحوها من السّبر والتقسيم, والتتبع والاستقرا 
 (1)الدلالات.

، وما كان كذلك فحصول العلم به يأتي على صورتين
. 210م، ص:1990ابن العربي، ينظر: ) وهما

 :(30، ص:1393والقرافي، 
: وهو ما لا يحتاج إلى استدلال. الضروري  -1

 .الكلّ أكبر من جزئهكالعلم بأن 
 : وهو ما يكتسب بالنظر والاستدلال.النظري  -2

" من أهمّ النظائر"و "السياق" دلالتَي وأشير إلى أن
أنواع الدلالات العقلية، وقد سبق إفرادهما في دراسة 
مستقلة عند ابن جرير؛ وذلك لكثرتهما، وانفرادهما 

 من المسائل الخاصة. بكثير
 تنبيه:

العلوم الضروريّة هي مبدأُ الاستدلال، وهي مستغنية  
عن التدليل، وهي المرجع في التدليل على العلوم 

فالعلم الضروريّ يُستدلُّ به ولا يُستدلُّ النظرية، 
(: )ما كان مُدركًا بأوّل 456قال ابن حزم)ت: ،عليه

أصلًا، بل من العقل أو الحسّ فليس عليه استدلال  
قِبَل هذه الجهات يبتدئُ كلّ أحدٍ بالاستدلال وبالردِّ 

)ابن حزم، بدون  إلى ذلك، فيصحَّ استدلال  أو يبطُل(

                                                                        
 .( سيأتي شرحها والتمثيل لها في المطلب الرابع بإذن الله1)
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وقد اتّفق علماءُ المعقول على ، (5/109تاريخ طبع، 
)رأسُ مال العقل، وأن النظر  أن القضايا الضروريّةَ 

إنما يُرجى منه حصول المقصود ببنائه عليها، 
والقول  ،(2/329، 1434علّمي، )المُ  ليها(إإسناده و 

كما فصّل ذلك بغير ذلك يُبطل نظام الاستدلال كلِّه، 
 .(3/309، 1391ابن تيمية، ) (728ابن تيمية)ت:

المطلب الثاني: مقدار ورود الدلالات العقلية في 
 تفسير ابن جرير وأمثلتها

استدل فيها ابن بلغت المواضع التي 
 على المعاني دلالات العقليةبال (310)ت:جرير
 .( موضع ا366)

أن  (1)(117، ص:1436)الزهراني، وحيث قد تقرّر 
مجموع الأدلة التي استدلّ بها ابن جرير على 

( دليلًا؛ فإن نسبة 10881المعاني في تفسيره: )
 (.%3.4من مجموع الأدلة ) الدلالات العقلية

من ممموع الأدلة العقلية البالغة:  انسبتهكما أن 
 %(.23( هو: )1586)
 أمثلة الاستدلال بها: *

 السلف: دعن امن أمثلة الاستدلال به
قال: )لما نزلت  عن ابن عباس  -1

ڍ ڍ ڌ ڌ ڎ )

 (ڎ ڈ ڈ ژ ژ ڑ ڑ

كَبُر ذلك على المسلمين، فقال عمر  [34]التوبة:

                                                                        
( جرى تعديل نسب الاستدلال العقلي هنا بحسب ما استجد من إحصاءٍ 1)

 بحث.في هذا ال

 أنا أفرِّج عنكم. فانطلق، فقال: يا نبيّ الله إنه :
: كَبُر على أصحابك هذه الآية. فقال رسول الله 

))إن الله لم يفر  الزّكاة إلا ليُطيِّب بها أموالكم، 
وإنما فرَ  المواريث لتكون لمن بعدكم((، فكبَّر عمرُ 

)(2) َوالاستدلال العقليُّ هنا من جهة أن المواريث ،
في مالٍ يبقى، وكذا الزَّكاةُ بعض  من مالٍ  فرِضَت

موجود، فلو كان الكنزُ المذموم مُطلَق جمع المال لما 
 كان لتشريع الزَّكاة وفرائض المواريث معنى.

ئە ئو ئو ئۇ ئۇ ئۆ ) في قوله تعـالى: -2

: )إنمــا [ قــال ابــن عبــاس 41]الرعــد: (ئۆ ئۈ
ـــنقص الأنفـــس والثمـــرات، وأمـــا الأر  فـــلا تـــنقص(  ت

، ومثلـــــــــــــــــه قـــــــــــــــــول (4/590، 1421)الســــــــــــــــيوطي، 
)هــــو المــــوت، لــــو كانــــت الأر  : (105)ت:عكرمــــة

 .()المرجع السابق تنقص لم تجد مكانًا تجلس فيه(
ـــــــــــه تعـــــــــــالى: -3  (ئى ئى ئى) فـــــــــــي قول

: )قــد كــان (90)ت:[ قــال أبــو العاليــة143]الأعــراف:
إذن قبله مؤمنون، ولكن يقـول: أنـا أوّل مـن آمـن بأنـه 

)الســيوطي،  خلقــك إلــى يــوم القيامــة(لا يــراك أحــد مــن 
1421 ،3/494). 
عن خالد بن عرعرة قال: )سمعت عليًّا وقيل له:  -4

]آل (ڳ ڳ ڳ ڳ ڱ ڱ ڱ)

                                                                        
(, وأحمد في فضائل 1664) 2/126( أخرجه أبو داود في السنن 2)

(, وهو 7027) 4/83(, والبيهقي في السنن 560) 1/374الصحابة 

(, 22446) 5/278حديثٌ حسنٌ لغيره؛ تنُظَر شواهده في مسند أحمد 

(, 1856) 1/596(, وسنن ابن ماجة 3094) 5/277وجامع الترمذي 

 .2/258جر والكافي الشافِ, لابن ح
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لُ بيت كـان فـي الأر ق قـال: لا، 96عمران: [ هو أوَّ
قال: فأين كان قوم نوحق! وأين كـان قـوم هـودق! قـال: 

ل بيت وُضِع للناس مُباركاً وهُدىً( )الطبري،  ولكنه أوَّ
مطـــــر الـــــورّاق: )قـــــد ، ومثلـــــه قـــــول (5/590، 1422

 كانــــت قبلــــه بيــــوت، ولكنّــــه أوّل بيــــت وُضــــع للعبــــادة(
 .)المرجع السابق(

( في قوله 120قال محمد بن كعب القُرري)ت: -5

 (ۆ ۆ ۈ ۈ ۇٴ ۋ) تعالى:

، [: )ليس كل الناس سمع النبي 193]آل عمران:
 .(6/314، 1422)الطبري،  ولكنّ المنادي القرآن(

( 310ابن جرير)ت: لاستدلالات وافرة  أمثلة  ستأتي و 
 الدلالات العقليةفي مطلب: "ضوابط الاستدلال ببها 

 ".اومسائله
المطلب الثالث: حمية الاستدلال بالدلالات العقلية 

 على المعاني ومكانتها
"العقل" دليلٌ شرعيٌّ معتبر, نزلت باعتبارب  -1

ٿ ٿ )، قال تعالى: وجا ت به الرسل ,الكتب

 :[، وقال17]الشورى: (ٹ ٹ ٹ ٹ

ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ )

 (پ پ پ ڀ ڀ

[، فالكتاب هو: القرآن الكريم )النقل(، 25]الحديد:
والميزان هو: العدل، والاعتبار، والأمثال المضروبَة، 

حيح، والعقل الرَّجيح )ينظر: الطبري،  والقياس الصَّ

، (2/606، 1415، والسعدي، 20/489، 1422
. قال ابن (1)وتلك من معاني )العقل(

(: )لم يكن في سلف الأمّة وأئمتها من 728تيمية)ت:
ينكر المعقولات الصحيحة أصلًا، ولا يدفعونها، بل 
يحتجّون بالمعقولات الصريحة كما أرشد إليها القرآن 
ودلَّ عليها، فعامّةُ المطالب الإلهية قد دلَّ القرآن 

)ابن تيمية،  العقليّة، والبراهين اليقينيّة( عليها بالأدلة
بيسير تصرف، وينظر: ابن تيمية،  1/295، 1406
1391 ،1/194). 
، قال الاستدلال به من مقتضى الفطرة السليمة -2

(: )قد ركَز الله في فِطر الناس 751ابن القيم)ت:
وعقولهم التسوية بين المتماثلَين، وإنكار التفريق 

 بين المختلفَين، وإنكار التسوية بينهما(بينهما، والفرق 
 .(1/177، 1423)ابن القيم، 

، للأدلة النقلية انصّ العلما  على اعتبارب قسيم   -3
(: )كل معلوم للخلق من أمر 310قال ابن جرير)ت:

نيا لا يَخرج من أحد معنيين: من أن يكون  ين والدُّ الدِّ
هم إيَّاه، وإ مَّا معلومًا لهم إمَّا معلومًا لهم بإدراك حواسِّ

هم( )الطبري،  بالاستدلال عليه بما أدركته حواسُّ
(: 790، وقالَ الشّاطبي)ت:(113، ص:1425

 )الأدلة الشرعية ضِربان؛ أحدهما: ما يرجع إلى النقل
. وهذه والثاني: ما يرجع إلى الرأي المَحض المَحض.

                                                                        
( موضعاً, وفيها ذِكر 60( وردت مادةّ "العقل" في القرآن في قرابة )1)

مرادفاته كالألباب والأحلام والحِجْر, ووظائفه من التفكّر والتدبّر والنظّر 

والتذكّر, وبيان أنها صفة مدح وكمال, وأن نقصها صفة ذمّ, وذلك من أدلّ 

 كتاب الله.الدليل على تكريم العقل والاحتفاء به في 
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)الشاطبي،  سبة إلى أصول الأدلة(نمة هي بالالقس
1417 ،3/227)(1). 
كما نص أئمة التفسير على الاستدلال به في  -4

فأحق (: )310قال ابن جرير)ت:، تبيين المعاني
المفسرين بإصابة الحق في تأويل القرآن الذي إلى 
علم تأويله للعباد السبيل   أوضحهم حجة فيما تأول 

دون سائر  وفسر، مما كان تأويله إلى رسول الله 
الثابتة عنه ..، أو من  أمته، من أخبار رسول الله 

)الطبري،  (جهة الدلالة المنصوبة على صحته
قال: )وإذا تنوزِع في تأويل الكلام و  ،(1/88، 1422

كان أَولى معانيه به أغلبه على الظّاهر، إلا أن يكون 
من العقل أو الخبر دليل  واضح على أنّه معنيٌّ به 

وقال ، (9/678، 1422)الطبري،  غير ذلك(
( فيما لم يكن بيّنًا بنفسه من معاني 716الطوفي)ت:

الآيات: )إما أن يكون في تأويله دليل  عقليٌّ قاطع، 
تواتريّ، أو اتّفاق  من العلماء  أو نصٌّ عن النبي 

إجماعيّ، أو نصٌّ آحاديٌّ صحيح. أو لا يكون شيء  
من ذلك. فإن كان فيه شيء  من الطرق المذكورة 

على أنه المراد منه،  وجبَ المصيرُ فيه إلى ما دلّ 
سواء  كان ما دلّ عليه أحد هذه الطرق موافقًا لظاهر 
لفظ الكلام أو لا. أمّا العقليّ القاطع والتواتر 
فلإفادتهما العلم القاطع فلا يعارضه الظاهر 

                                                                        
( وقد ذكَرَ الطوفيُّ أنّ هذه القِسْمة: )ليستْ حاصرة؛ً لأنها لا تشملُ 1)

(, غيرَ 85المحسوسات والوجدانيَّات( الإكسير في قواعد التَّفسير )ص:

أنَّهُما يرجِعان إلى بعض معاني العقل, كما ذكر الغزاليّ في إحياء علوم 

كما أشارَ ابنُ تيمية في مجموع , ولا بُدَّ لهُما من العقل 1/204الدين 

 .76 -13/75الفتاوى 

م، 1977)الطوفي،  المُحتمل، ولذلك قدّمناهما(
( 749، وبيّن شمس الدين الأصفهاني)ت:(78ص:

للقرآن العظيم والتدبر في آياته موقوف  أنّ: )التفسير
 على فنونٍ كثيرةٍ من العلوم العقلية والنقلية(

هو ذلك ذكر أن ، و (43، ص:1420)الأصفهاني، 
 ه على كتابة تفسيره.ما حملَ 

وقد زخرت كتب التفسير بأنواع الأدلة العقلية إزاء 
الأدلة النقلية، فلا يخلو كتاب  في التفسير فيه ذكر  

من إيراد الأدلة العقلية واستعمالها، وذلك من للأدلة 
 الظهور بما لا يحتاج معه إلى مثالٍ وبيان.

وفي ذلك خيرُ دليلٍ على مكانة الدلالات العقلية في 
حجّة  في الدين معتبرة  حالها كحال التفسير، وأنها 

ذكر عدم الأدلة النقليّة سواءً بسواء، وأن أي دعوى تَ 
ة العقليّة، أو عدم وجود اهتمام المفسرين بالأدل

الدلالات العقليّة في كتب التفسير، ونحو ذلك، إنما 
 خالية عن البرهان والدليل. هي دعاوى باطلة

نعم قد لا نجد مِن المفسرين مَن أفردها بالبحث 
والتدليل والتعليل، ولكن هذا لا دلالة فيه على عدم 

ة وجودها في كلامهم واستدلالاتهم في كتبهم التأصيليّ 
وللتوسّع في ذلك ينظر ما التطبيقيّة في علم التفسير، 

(، 671(، والقرطبي)ت:310سطّره ابن جرير)ت:
(، في مقدمات تفاسيرهم، ثمّ ما 741والسّهيلي)ت:

( في "قانون 543فصّله بتوسّع ابنُ العربي)ت:
( في "الإكسير في قواعد 716التأويل"، والطوفي)ت:
مقدمة في أصول ( في "728التفسير"، وابن تيمية)

 التفسير".
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المطلب الرابع: ضوابط الاستدلال بالدلالات العقلية 
 على المعاني ومسائلها

يسميه ابنُ "العقل" المعتبرة دلالته هو ما  -1
، 1422)الطبري،  : "فطرة عقل"(310جرير)ت:

، وهي تسمية  عن تحقيقٍ ونظرٍ دقيق؛ (11/254
عقل الفطرة العقل المعتبر في الاستدلال هو: فإن 

. لأنه ما من صاحب بدعة أو السليم الذي لم  تغير
هوى إلا ويدّعي لها دلالة عقل، وذلك من فساد 

: (728ابن تيمية)ت: قالالتصوّر وضعف النّظر، 
)والناس إذا تنازعوا في المعقول لم يكن قولُ طائفة 
لها مذهب  حجةً علي أخرى، بل يُرجع في ذلك إلي 

ي لم تتغير باعتقادٍ يُغيّر فطرتَها ولا الفِطَر السليمة الت
ولذلك يصفه  ،(1/168، 1391)ابن تيمية،  هوى(

. 1/153، 1391)ابن تيمية،  "العقل الصريح"بـ: 
 .(8/535، 1426وينظر: ابن تيمية، 

: )وغيرُ مستحيلٍ في فطرةِ (310ابنُ جرير)ت:قال 
ذي عقلٍ صحيحٍ، ولا بحُجّة خبرٍ، أن يُنسي اُلله نبيَّه 

 )1422)الطبري،  بعضَ ما قد كان أنزله إليه ،
المعاني: )لا خبرَ  بعضَ  في ردّه، وقال (2/398

، ولا دلالة على صحّته من فِطرةِ بذلك يقطعُ العذرَ 
لٍ: ، وقال عن قو (18/421، 1422)الطبري،  عقل(

 )وكيف يجوز أن يقولَه ذو فطرةٍ صحيحة!(
 .(3/715. وينظر: 13/661، 1422)الطبري، 

( بغير القريب 310لم يشتغل ابن جرير)ت: -2
، وما لا تُنازِع فيه الواضح البيّن من أدلّة العقل

العقول السليمة، أو يلتبس فهمُه على ذي فطرة، 

فليس من طريقته الإغراب في المصطلحات، ولا 
التقعّر في استخراج الدلالات، وتكلّف الغامض منها. 

)أبو  وذلك من منهج القرآن في باب الحِجاج العقلي
، 1420، وحسن، 263ص:، 1418زهرة، 

، وهو الأكمل عند أهل النظر، قال (1/373
بأنّ  وعلماءُ العقول مُصرّحون (: )1386المُعلّمي)ت:

هلَ تناولًا، الدليل العقلي كلما كان أقربَ مَدرَكًا، وأس
 وأرهرَ عند العقل، كان أجدرَ بأن يوثقَ به(

 .(2/329، 1434)المُعلّمي، 
، كما لا لا  تعارض دليلا النقل والعقل ولا يمكن -3

يمكن أن تتعار  الأدلة في النوع الواحد من النقل 
قال ابن أو العقل، إذ جميعها دليل  شرعيّ، 

: )غير جائزٍ أن تكون فرائضُ الله (310)ت:جرير
)الطبري،  مُتنافيةً مُتعارضةً( وسُننُ رسولِه 

، 3/85، 2/678. وينظر: 2/235، 1422
ل و ققد نصّ على ذلك العلماء كما في ، و (8/734

(: )ولا يصحّ أن يأتي في الشرع 543ابن العربي)ت:
، (351م، ص:1990)ابن العربي،  ما يضادّ العقل(

(: )ولا يجوزُ قَطُّ أنَّ الأدلَّةَ 728مية)ت:قال ابن تيو 
حيحةَ العقليةَ( حيحةَ النَّقليَّةَ تخالفُ الأدلَّةَ الصَّ  الصَّ

)ابن تيمية، الرد على المنطقيين "بدون تاريخ طبع"، 
، (13/147، 1418. وينظر: ابن تيمية، 1/373

 وحيثما رهر للمفسّر تعار  بينهما فلاختلال شروط
 .ي أحدهماالاستدلال ف صحة
( دليلَ العقل إذا ثبت 310 دعُ ابنُ جرير)ت: -4

، كما في قوله: )ولولا ما ذكرتُ بخلافه دليلُ الشّرع



  نايف بن سعيد بن جمعان الزهراني                                                      28

من إجماع السلف على أنّ حرمَ إبراهيمَ لا يُقام فيه 
على من عاذَ به مِن عقوبةٍ لزِمته حتى يخرجَ منه ما 
لزِمه، لكانَ أحقُّ البقاع أن تؤدّى فيه فرائضُ الله التي 

أعظمَ البقاعِ إلى  -من قتلٍ أو غيرِه–ألزمها عبادَه 
بإخراج ، ولكنّا أُمِرنا الله، كحرمِ الله، وحرمِ رسولِه 

، لِما ذكَرنا  من أُمِرنا بإخراجِه من حرمِ الله لإقامةِ الحدِّ
، 1422)الطبري،  من فِعلِ الُأمّةِ ذلك وراثةً(

، فقدّم إجماعَ السلف على مقتضى دلالةِ (5/609
العقل، ومثلُه فعلَ حين استصوبَ قولًا 

(، وقوّاه بدلالة العقل، ثم قدّم عليه 105للضحّاك)ت:
لتأويل، فقال: )وكان غيرُ جائزٍ أن يأمرَ إجماعَ أهل ا

الله جلَّ وعزَّ بأمر لا معنى له، كانت بيّنة  صحةَ ما 
قالَه من التأويل في ذلك، وفسادَ ما خالفه، لولا 

، 1422)الطبري،  الإجماعُ الذي وصفناه(
3/531). 
، عدم استحالة المعاني عقلا  شرطٌ في صحّتها -5

وهذا حاصل  قطعًا في كل معنىً ثبت به دليل 
الشرع؛ لأن الأدلة الشرعية "النقلية والعقلية" لا 

 )وفي تركه (: 310قال ابن جرير)ت:تتعار ، 
إبانة ذلك أنه مراد به من وجوه تأويله البعض دون 
البعض أوضح الدليل على أنه مراد به جميع وجوهه 

حيلًا في العقل التي هو لها محتمل، إذ لم يكن مست
)الطبري،  وجه منها أن يكون من تأويله ومعناه(

ۓ ڭ )، وقال في قوله تعالى: (1/225، 1422

ڭ ڭ ڭ ۇ ۇ ۆ ۆ ۈ 

[: )لن تُقبل توبتهم مما 90]آل عمران: (ۈ
ازدادوا من الكفر على كفرهم بعد إيمانهم، لا من 
كفرهم. لأن الله تعالى ذِكرُه وعدَ أن يقبل التوبةَ عن 

ڑ ڑ ک ک ک )ه فقال: عباد

: أقبلُ، [، فمُحال  أن يقول 25]الشورى:(ک
، 1422)الطبري،  ولا أقبلُ. في شيءٍ واحد(

)وغير مستحيل في فطرة ذي عقلٍ ، وقال: (5/568
صحيح، ولا بحجّة خبر، أن يُنسي الله نبيَّه بعضَ ما 
قد كان أنزله إليه، فإذا كان ذلك غيرَ مستحيل من 

، فغيرُ جائزٍ لقائلٍ أن يقول: ذلك ينأحد هذين الوجهَ 
. وينظر: 2/398، 1422)الطبري،  (غيرُ جائز

2/644 ،3/568 ،4/554). 
, واطرادب  -6 تناقض القول دليلٌ على بطلانه عقلا 

، وهذا أصل  مهم في التفسير؛ فإن دليلٌ على صحّته
 أصدق من أن يقع فيه تناقض( )خبر الله 
 ابنُ وقد أكثر ، (8/721، 1422)الطبري، 

عن من النصّ على ذلك، فقال ( 310جرير)ت:
: )وهذا إذا تدبّره ذو الفَهم علمَ أن أوّلَه يُفسدُ قَولٍ 

. وينظر: 1/489، 1422)الطبري،  آخرَه(
، وقال معلّلًا ردّ بعض المعاني: )لأن ذلك (1/525

تضادٌّ في المعنى، وذلك غيرُ جائزٍ من الله جلّ 
، 2/158. وينظر: 1/285، 1422)الطبري،  ثناؤُه(
256 ،564). 
بها ابن ن بيّ العقليّة التي يمسالك المن أهمّ  -7

إلزام القائل بمقتضى القول:  خطأَ ( 310جرير)ت:
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إلى عدم  نبّههذا يُ وهو في . قوله ممّا لا يقول به
الدّلالة اطّرادِ أصله في الاستدلال، وفي هذا 

فيه من ك الأصل؛ لما الواضحة على عدم صحّة ذل
، معنى التناقض أحيانًا، والتحكّم أحيانًا أخرى 

 .وكلاهما من مبطلات الاستدلال
 (310)ت:ذلك من كلام ابن جريروالأمثلةُ على 
قد كان كثير ا ما  وجّه إلى الفحص فكثيرة راهرة، 

، ومن ذلك عن صحّة القول بإجرائه على هذا الأصل
المعنيَين )ويُسألُ من خصَّ ذلك فجعلَه لأحد قوله: 

دون الآخر، عن البرهان على صحّةِ دعواه من أصلٍ 
أو حُجّةٍ يجب التسليم لها، ثمّ يُعكس عليه القَول في 
ذلك، فلن يقول في أحدهما قولًا إلا أُلزمَ في الآخر 

قوله: )وكذلك ، و (4/113، 1422)الطبري،  مثلَه(
يُسأل كلُّ من تأوّل شيئًا من ذلك على وجهٍ دون 

الُأخَر التي وصفنا   عن البرهان على الَأوجه 
دعواه، من الوَجه الذي يجب التسليم له، ثم يُعارَ  
بقول مُخالِفه في ذلك، ويُسأل الفرقَ بينه وبينه، من 
أصلٍ أو ممّا يدلّ عليه أصل، فلن يقول في أحدهما 

، 1422)الطبري،  قولًا إلا أُلزم في الآخر مثلَه(
دعى أن المعنيّ بذلك ، وقال أيضًا: )ومن ا(1/225

خاصٌّ من الأسباب سُئلَ البرهانَ على دعواه من 
أصلٍ لا تنازُع فيه، وعُور  بقول مخالفه فيه، فلن 
 يقول في شيء من ذلك قولًا إلا أُلزم في الآخر مثلَه(

)ويُسألُ القائلون ل: اوق ،(3/30، 1422)الطبري، 
بقولهم في ذلك الفرقَ بين ذلك من أصلٍ أو نظير، 
فلن يقولوا في شيء من ذلك قولًا إلا أُلزموا في خلافه 

، 2/470. وينظر: 4/336، 1422)الطبري،  مثلَه(
3/433 ،4/334 ،5/80 ،8/704). 

سؤال البرهان، من الحِجاجيّ وفي هذا المسلك 
بعكسه أو بالقول  والمطالبة بتصحيحه، ومعارضته

المخالف، والإلزام بطرده أو الحكم بانتقاضه، وكثرة 
 في تفسيره   (310)ت:ذلك الأسلوب عند ابن جرير

، في باب الاستدلال العقلي هما يدلّ على تمكّن
حجّته في ، وقوّة لأصول الأقوال وأدلتها ورسوخ فهمه

 ضع الخلل منها.اكشف مو 
؛ فإن بطلانه مخالفة القول للواقع من أسباب -8

القول الذي يكذّبه الواقع راجع  على كتاب الله تعالى 
( 310وقد نصَّ ابنُ جرير)ت:بالتخطئة والتكذيب، 

مخالفة القول للواقع المُشاهد مُكابرةٌ بيّنةُ على أن 
، فقال: )أو يزعمُ قائلُ هذه المقالةِ أنّ مُدّة الخطأ

قَول جميعِ الحملِ لن تُجاوزَ تسعةَ أشهر، فيَخرجَ من 
ةً  الحُجّةِ، ويُكابرَ الموجودَ المُشاهدَ، وكفى بهما حُجَّ

 .(4/208، 1422)الطبري،  على خطأِ دعواه(
ڄ ڄ ڄ ڄ ڃ )ومثاله في قوله تعالى: 

[، قال 19]البقرة: (ڃ ڃ ڃ
(: )أن ذلك 150( وابن جريج)ت:117قتادة)ت:

صفة  للمنافقين بالهَلَع، وضعف القلوب، وكراهية 
( ذلك فقال: 310)ت:فأبطل ابن جرير الموت(،

)وليس الأمر في ذلك عندي كالذي قالا؛ وذلك أنه 
قد كان فيهم من لا تُنكَر شجاعته، ولا تُدفَع بسالته، 
كقُزْمان الذي لم يقم مقامَه أحد  من المؤمنين يومَ 

، وفي قوله (1/377، 1422)الطبري،  أُحُد، ودونه(
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[، 27]المائدة: (ڌ ڎ ڎ ڈ ڈ)تعالى: 
(: أنهما رجلان من بني 110ذكر قولَ الحسن)ت:

)الطبري،  إسرائيل، ولم يكونا ابنَي آدم لصُلبه
 . وأبطله بعد ذلك عند قوله تعالى:(8/324، 1422

ئا ئە ئە ئو ئو ئۇ ئۇ ئۆ )

[، فقال: )وهذا 31]المائدة:(ئۆ ئۈ ئۈ
أيضًا أحد الأدلة على أن القَول في أمر ابنَي آدم 

عمرو  عن الحسن؛ لأن الرجلَين  بخلاف ما رواه 
اللذَين وصف الله صفتهما في هذه الآية لو كانا من 
بني إسرائيل لم يجهل القاتلُ دفنَ أخيه، ومواراةَ سَوأةِ 
أخيه، ولكنهما كانا من ولد آدم لصُلبه، ولم يكن 
 القاتلُ منهما أخاه علمَ سنّةَ الله في عادة المَوتى(

ال عمّن زعم أن ، وق(8/340، 1422)الطبري، 
، وُجدَ السّحرُ "هاروت وماروت" رجلَين من بني آدم

: )وفي وجود السّحر في كلّ معهما، وارتفعَ بزوالهما
 زمانٍ ووقتٍ أبيَنُ الدّلالة على فساد هذا القول(

، وفي قوله تعالى: (2/339، 1422)الطبري، 
[، اختار أن 143]الأعراف:(ئى ئى ئى)

بك من قومي أن لا يراك  المعنى: وأنا أوّل المؤمنين
في الدنيا أحد  إلا هلك. وقال: )وإنما اخترنا القول 

 (ئى ئى ئى) الذي اخترنا في قوله:

على قول من قال: معناه: أنا أوّل [؛ 143]الأعراف:
المؤمنين من بني إسرائيل. لأنه قد كان قبلَه في بني 
إسرائيل مؤمنون وأنبياء، منهم ولدُ إسرائيلَ لصُلبه، 

لناه ول الذي قُ مؤمنين وأنبياءَ؛ فلذلك اخترنا القَ كانوا 

. وينظر: 10/432، 1422)الطبري،  (قبلُ 
1/652 ،2/143 ،566 ،6/315). 

مطابقة القول للواقع من دلائل وفي مقابل ذلك فإن 
ې ې ) ، كما في قوله في قوله تعالى:صحّته

ې ې ى ى ئا ئا ئە ئە ئو 

وأَولى هذه الأقوال : )[161]البقرة: (ئو ئۇ
بالصواب عندنا قول من قال: عنى الله بذلك جميعَ 

 :أو .بمعنى لعنهم إيّاه بقولهم: لعن الله الظالم .الناس
الظالمين. فإن كلَّ أحدٍ من بني آدم لا يمتنع من قِيل 

)الطبري،  (ذلك كائنًا مَن كان، ومن أهلِ أيِّ ملّةٍ كان
ٹ ) في قوله تعالى:، و (2/742، 1422

 (ٹ ٹ ٹ ڤ ڤ

، رجَح أن المراد: ومن أحياها فلم يقتُلها [32]المائدة:
وإنما قلنا ذلك أَولى التأويلات : )بغير حقّ. وقال

بتأويل الآية؛ لأنه لا نفسَ يقومُ قتلُها في عاجل 
الضرِّ مَقامَ قتلِ جميع النفوس، ولا إحياؤُها مقامَ 

)الطبري،  (إحياءِ جميعِ النقوسِ في عاجل النّفع
 .(10/140، 8/259. وينظر: 8/358، 1422
كثثل أن:  "قيثثاس الَأولَثثى"مــن صــور الاســتدلال بـــ -9

معنى  تنزّب عن القول به أحدٌ من البشر فتنزيه كلام 
( معلّـلًا خطـأ 310قـال ابـن جريـر)ت:. الله عنه أَولى

بعــــض المعــــاني: )فــــذلك تكريــــرُ كــــلامٍ واحــــدٍ فــــي آيــــةٍ 
الآخـر، واحدةٍ من غير زيادة معنًـى فـي أحـدهما علـى 

وذلك خُلْـف  مـن الكـلام، تالله تعـالى ذِكـرُه يتعـالى عـن 
)الطبــري،  أن يخاطــب عبــادَه بمــا لا يُفيــدهم بــه فائــدة(
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، وقـــــال: )وهـــــذا القـــــول عنـــــدنا هـــــو (2/224، 1422
ــــادةَ مــــا لا يُفيــــد مــــن الكــــلام  أَولــــى بالصــــواب؛ لأن زي
ـــى فـــي الكـــلام غيـــرُ جـــائزةٍ إضـــافتُه إلـــى الله جـــلَّ  معنً

، وقـــال: )وكتـــابُ (2/235، 1422الطبـــري، ) ثنـــاؤه(
الله تعـــالى ذِكـــرُه وتنزيلُـــه أحـــرى الكـــلام أن يُجنَّـــب مــــا 
خرجَ عن المفهومِ، والغايةِ في الفصاحة مِن كلام مَـن 

، وقــــــال: (8/108، 1422)الطبـــــري،  نـــــزلَ بلســــــانِه(
)كتــــابُ الله أبــــينُ البيــــان، وأصــــحُّ الكــــلام، ومُحــــال  أن 

ـــــه شـــــيء  غيـــــرُ مف ـــــى(يوجـــــد في ـــــري،  هـــــوم المعن )الطب
، 3/85، 2/678. وينظـــــــــــــــــــــــــــــر: 18/302، 1422

8/734 ،9/131). 
من فنون الاستدلال العقلي  "السّبر والتقسيم" -10

 حتملةوالمراد بهما: تتبّع المعاني المفي التفسير، 
في الآية وحصرُها, ثم إبطال ما لا يصح منها, 

 . فيتعيّن الباقي معنى لها
ما بقي بعد وقد نصّ علماء التفسير على أن: 

بطلان غيرب من المعاني المحتملة هو القول 
في  (310جرير)ت: ابنُ سار ذلك على . و الصحيح

: )وفي فساد هذا ، ومن قوله في ذلكجميع تفسيره
القَول بالذي ذكَرنا أَبينُ الدّلالة على صحّة القول 

 يرُهما(الآخر؛ إذ لا قَول في ذلك لأهل التأويل غ
، وقال: )وإذْ كان لا قَول (4/466، 1422)الطبري، 

في ذلك إلا ما قلنا، فدَخَلَ هذه الأقوالَ الثلاثةَ ما بيّنّا 
من الحال، فبيِّن  أن الصحيحَ من القَول في ذلك هو 

فإذ كان وقال: )، (7/266، 1422)الطبري،  الرابعُ(
لا قَول في تأويل ذلك إلا أحد القولَين اللذَين وصفتُ، 

ثم كان أحدُهما غيرَ موجودةٍ على صحّته الدّلالة من 
 (الوجه الذي يجب التسليم له   صحَّ الوجهُ الآخر

، 9/611. وينظر: 1/533، 1422)الطبري، 
2/444 ،6/531 ،706 ،23/316). 

عن )بعض أهل  (450)ت:ونقل الماوردي
لعلم: أن المعنى الذي يرجَّح بدليل أثبتُ حُكمًا من ا

)الماوردي، بدون تاريخ  المعنى الذي تجرّد عنه(
، يشير بهذا إلى أن ما ثبت من (1/40طبع، 

المعاني بهذا الطريق أقلّ درجةً في الترجيح ممّا ثبت 
 بدلالة الدليل على صحته بعينه.

متعلّقات ، وذلك أن لازمُ المعنى عقلا  جزٌ  منه -11
المعاني اللازمة لها لا تخفى على المتكلّم بالقرآن 

، الذي قد تخفى عليه جلّ وعلا، بخلاف المخلوق 
(: 310جرير)ت:ومن أمثلة اعتبار ذلك قول ابن 

)فإن قال قائل: وكيف قلت معنى الكلام: قل: اتّبعوا. 
قيل: إنه وإن لم  وليس في الكلام موجودًا ذكرُ القَولق

صريحًا، فإن في الكلام دلالةً عليه،  يكن مذكورًا
پ پ پ پ ڀ ڀ ڀ ) وذلك قوله:

 (ڀ ڀ) [، ففي قوله:2]الأعراف: (ڀ
[ الأمرُ بالإنذار، وفي الأمر بالإنذار 2]الأعراف:

الأمرُ بالقَول؛ لأن الإنذارَ قَول، فكأنّ معنى الكلام: 
 أنذِر القَومَ وقُل لهم: اتّبعوا ما أُنزل إليكم من ربكم(

، وفي قوله تعالى: (10/56، 1422بري، )الط
گ گ گ ڳ ڳ ڳ ڳ )

ڱ ڱ ڱ ڱ ں ں ڻ ڻ ڻ 
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[ ذكر استشكال بعضهم: ما 79]الكهف: (ڻ
فائدة خرق السفينة مادام الملك يأخذ كل السفن معيبةً 
كانت أم سليمةق وأجاب عنه فقال: )إن معنى ذلك 
أنه يأخذ كلّ سفينةٍ صحيحةٍ غصبًا، ويدع منها كلّ 
معيبة، لا أنه كان يأخذ صِحاحَها وغير صِحاحِها. 

كق قيل: قوله: فإن قال وما الدليل على أن ذلك كذل
[، فأبان بذلك أنه إنما 79]الكهف: (ڱ ڱ ڱ)

عابَها لأن المَعيبَة منها لا يَعرُ  لها، فاكتُفيَ بذلك 
من أن يُقال: وكان وراءَهم ملك  يأخذ كلّ سفينةٍ 

. 15/355، 1422)الطبري،  صحيحةٍ غصبًا(
 .(2/644وينظر: 
مثوز نسثبته إلثى الله المعنى المتضمن مثا لا ت -12
قولُــه فــي نقــدِ بعــضِ منــه و ، لى باطثثلٌ بثثدليل العقثثلتعثثا

ئە ) الأقوالِ: )قيلَ له: أفَتقولُ مِـن الوَجْـهِ الـذي قُلْـتَ 

 (ئې ئې ئې) ،[15]البقـــــــــــــــــــــــــــــــــــــرة: (ئە ئو
؛ يَلعَــبُ اُلله بهــم ويعبَـثُ. ولا لَعِــبَ مِــن اِلله [79]التوبـة:

ولا عَبَـــثَق فـــإن قَـــالَ: نعـــم. وَصَـــفَ اَلله بمـــا قـــد أجمَـــعَ 
علــى نفيــهِ عنــه، وعلــى تَخْطِئَــةِ واصِــفِه بــه، المســلمون 

ـــةُ مِـــن العقـــولِ علـــى  وأضَـــافَ إليـــهِ مـــا قـــد قَامَـــتِ الحُجَّ
، (1/318، 1422)الطبــــري،  ضــــلالِ مُضِــــيفِه إليــــه(

وقـــال فـــي ردّه لـــبعض المعـــاني: )وغيـــر جـــائز وصـــفُه 
جــــلَّ ثنــــاؤه بأنــــه أمَــــرَ بمــــا لا ســــبيلَ للمــــأمور بــــه إلــــى 

ل: )فـــإذْ اوقـــ، (17/144، 1422)الطبـــري،  معرفتـــه(
كان غيرُ جائز أن يأمر الله جـلَّ وعـزَّ بـأمرٍ لا معنـى 
 لــه، كانــت بيّنــةً صــحةُ مــا قالــه مــن التأويــل فــي ذلــك(

، 1/457. وينظـــــــــــــــر: 3/531، 1422)الطبــــــــــــــري، 
2/73 ،5/184 ،199 ،424 ،9/109). 
مثثثا دلل العقثثثلُ علثثثى عثثثدم جثثثواز  وكثثثذلر  ثثثردُّ  -13

، كمـــا فـــي قولـــه مثثثن المعثثثانيإضثثثافت ه إلثثثى الأنبيثثثا  
معلّـــلًا بطـــلان أحـــد المعـــاني: )وذلـــك أنـــه غيـــرُ جـــائز 

ورسـلِه، بأنـه كـان ممّـن  وصفُ أحدٍ من أنبيـاء الله 
، 1422)الطبــري،  أُبــيح لــه التكــذيبُ بأحــدٍ مــن رســلِه(

، وقولــــــــه مســــــــتدلاًّ علــــــــى صــــــــحة اختيــــــــاره: (5/538
)والأخــــرى: أن عيســـــى لــــم يَشـــــكُكْ هــــو ولا أحـــــد  مـــــن 

نبيــــاء أن الله لا يغفــــرُ لمُشــــرك مــــات علــــى شِــــركه، الأ
هَّم علـــى عيســـى أن يقـــول فـــي الآخـــرة فيجـــوزَ أن يُتـــو 

مُجيبًا لربّه تعالى: إن تُعذّب مَـن اتّخـذني وأُمّـي إلهـين 
ـــادُك، وإن تغفـــر لهـــم فإنـــك أنـــت  ـــإنّهم عب مـــن دونـــك ف

، وقــال: (9/135، 1422)الطبــري،  (العزيــز الحكــيم
، وقولُ  غيرِه من أهل التأويلِ أَولـى عنـدي )وهذا تأويل 

ــول أشــبه بصــفاتِ الأنبيــاء  ــه مــن القَ بالصــواب، وخلافُ
. وينظـــــــــر: 13/394، 1422)الطبـــــــــري،  والرّســـــــــل(

5/542 ،10/476 ،13/171 ،16/381). 
وذلـــــك أن  ؛إثبثثثثات المعنثثثثى بثثثثبطلان نقيضثثثثه -14

النقيضـــين لا يجتمعـــان ولا يرتفعـــان، فـــإذا بطـــل أحـــده 
المعنيَين صحَّ الآخر، وهـو مـا يسـمّى فـي علـم الجـدل 

 (310)ت:وهـذا يسـتعملُه ابـن جريـر"، قياس الخُلفبـ"
ويوسّــعه فيُــدخل فيــه أيضًــا:  كثيــرًا فــي إثبــات المعــاني،

، ما بقي بعد بطلان المعاني المحتملة فهثو الصّثواب
وفي فساد هذا القَول بالـذي ذكَرْنـا، لته قوله: )ومن أمث

أبيَنُ الدلالة علـى صـحّة القَـول الآخـر؛ إذ لا قَـول فـي 
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ـــــــل غيرُهمـــــــا ـــــــك لأهـــــــل التأوي ـــــــري،  (ذل ، 1422)الطب
فــإذا تبـــيّن فســادُ هـــذا الوجــه الـــذي ، وقولــه: )(4/466

ـــول فـــي ذلـــك هـــو مـــا قُلنـــا  (ذكَرنـــا، فالصّـــحيح مـــن القَ
وإذ كــــــان لا وقولــــــه: ) ،(3/102، 1422)الطبــــــري، 

قَول في ذلك إلا ما قُلنا، فدخلَ هذه الأقوالَ الثّلاثةَ ما 
بيَّنّا من الحال، فبيّن  أن الصّـحيح مـن القَـول فـي ذلـك 
ــــــه  ــــــذي قضَــــــينا ل ــــــول ال ــــــع، وهــــــو القَ ــــــول الراب هــــــو القَ

، وقولـــــــــه: (7/266، 1422)الطبـــــــــري،  (بالصّــــــــواب
ــه فــي كلامِهــا) إلــى أحــد هــذه  فلمّــا كــان الســرُّ إنمــا يوَجَّ

الَأوجــه الثلاثــة، وكــان معلومًــا أنّ أحــدهنّ غيــرُ معنــيٍّ 
بــه ..، فلمّــا لــم يبــقَ غيرُهمــا، وكانــت الدّلالــةُ واضــحةً 
على أن أحـدَهما غيـرُ معنـيٍّ بـه، صـحَّ أن الآخـرَ هـو 

. وينظــــــر: 4/279، 1422)الطبـــــري،  (المعنـــــيُّ بــــــه
3/102 ،4/288 ،6/707 ،7/265 ،23/179 ،

24/419). 
حــين ذكــر  (450)ت:إلــى هــذا النــوع أشــار المــاورديو 

: )أن يكـــون ، فقــالغيــر المتنـــافيَيناخــتلاف المعنيَـــين 
دليــــل  علــــى بطــــلان أحـــــد المعنيَــــين، فيســــقط حكمُـــــه، 
 ويصير المعنى الآخرُ هو المراد، وحكمُه هو الثابـت(

 .(1/40)الماوردي، بدون تاريخ طبع، 
 الخاتمة
البحث، وأسأله سبحانه  الحمد لله الذي يسّر إتمام هذا

أن يجعله نافعًا مباركًا، وقد أثمر بفضل الله تعالى 
جُملةً من القضايا العلمية، والمسائل المنهجية، في 

 علم "أصول التفسير"، وهي:

إن عناية ابن جرير بالأدلة العقلية في التفسير  -1
 .على السواء كانت بقدر عنايته بالأدلة النقلية فيه

رير منهجه في استعمال الأدلة العقلية أقام ابن ج -2
 على أصول علمية ثابتة ومطّردة.

 هانقسمت الأدلة العقلية عند ابن جرير في تفسير  -3
إلى ثلاثة أقسام: السياق، والنظائر، وسائر الدلالات 

 العقلية سواهما.
بالدلالات بلغت مواضع استدلال ابن جرير  -4

( موضعًا، وذلك ما نسبته 366في تفسيره ) العقلية
%( من مجموع استدلالاته العقلية في تفسيره 23)

 (.1586البالغة )
تفنّن ابن جرير في استعمال الدلالات العقلية  -5

 بأنواعها في تفسيره.
العقل المعتبر في الاستدلال عند ابن جرير هو:  -6

 عقل الفطرة السليم الذي لم يتغير.
القريب الواضح البيّن لم يشتغل ابن جرير بغير  -7

 .من أدلّة العقل
مما استعمله ابن جرير من وجوه الدلالات  -8

العقلية: مطابقة القول للواقع، وعدم التناقض، وعدم 
وقياس واعتبار لازم المعنى، الاستحالة، والإلزام، 

 الأولى، والسبر والتقسيم، وقياس الخلف، وغيرها.
تمام : إفي خاتمة هذا البحث ومما يُوصى به

دراسة منهج الاستدلال العقلي عند ابن جرير الطبري 
في علمَي الاعتقاد والفقه، وغيرهما من العلوم، لما له 

 الواضحة، والأثر البيّن.في ذلك من الطريقة 
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في التفسير وكذلك يُوصى بدراسة الدليل العقلي 
عند أئمة المفسرين كالثعلبي والواحدي وابن عطية 

 القيم وابن كثير.وابن تيمية وابن 
 المراجع والمصادر

، 2(، سنن أبي داود، ط1425أبو داود، سليمان، )
 ت: محمد عوامة، جدة، دار القبلة للثقافة الإسلامية.

(، المعجزة الكبرى القرآن، 1418أبو زهرة، محمد، )
 القاهرة، دار الفكر العربي.

ة في أصول الفقه، 1410أبو يعلى، محمد، ) (، العدَّ
 ، بيروت، مؤسسة الرسالة.2المباركي، ط ت: أحمد

، 1(، تهذيب اللغة، ط1421الأزهري، محمد، )
 بيروت، دار إحياء التراث العربي.

(، مقدمات تفسير 1420الأصفهاني، محمود، )
الأصفهاني، ت: إبراهيم بن سليمان الهويمل، نسخة 

 المحقق.
(، بغية المرتاد في الرد 1422ابن تيمية، أحمد، )

فلسفة والقرامطة والباطنية أهل الإلحاد من على المت
، 3القائلين بالحلول والاتحاد، ت: موسى الدويش، ط

 المدينة المنورة، مكتبة العلوم والحكم.
(، بيان تلبيس الجهمية، 1426ابن تيمية، أحمد، )

مجموعة رسائل جامعية، المدينة المنورة، مجمع 
 الملك فهد لطباعة المصحف الشريف.

(، درء تعار  العقل 1391أحمد، ) ابن تيمية،
والنقل، ت: محمد رشاد سالم، الريا ، دار الكنوز 

 الأدبية.

ابن تيمية، أحمد، )بدون تاريخ طبع(، الرَّدُّ على 
 المنطقيين، بيروت، دار المعرفة.

(، الصفدية، ت: محمد 1406ابن تيمية، أحمد، )
 ، مصر، دار ابن تيمية.2رشاد سالم، ط

(، مجموع الفتاوى، ت: 1418د، )ابن تيمية، أحم
 عبد الرحمن بن قاسم.
(، الكافي الشافِ في 1415ابن حجر، أحمد، )

تخريج أحاديث الكشاف، مطبوع بذيل الكشاف 
، ت: محمد عبد السلام شاهين، 1للزمخشري، ط

 بيروت، دار الكتب العلمية.
ابن حزم، علي، )بدون تاريخ طبع(، الفِصَل في 

 حل، القاهرة، مكتبة الخانجي.الملل والأهواء والن
، 2م(، قانون التأويل، ط1990ابن العربي، محمد، )

 ت: محمد السليماني، بيروت، دار الغرب الإسلامي.
، 1(، مقاييس اللغة، ط1420ابن فارس، أحمد، )

 ت: إبراهيم شمس الدين، بيروت، دار الكتب العلمية.
(، إعلام الموقعين عن رب 1423ابن القيم، محمد، )

، الدمام، دار 1العالمين، ت: مشهور آل سلمان، ط
 ابن الجوزي.

(، مفتاح دار السعادة، 1432ابن القيم، محمد، )
، ت: عبد الرحمن قائد، مكة المكرمة، دار عالم 1ط

 الفوائد.
، 1(، سنن ابن ماجة، ط1418ابن ماجه، محمد، )

 ت: بشار عواد معروف، بيروت، دار الجيل.
، ت: 1(، السنن الكبرى، ط1425البيهقي، أحمد، )

 عبد السلام علوش، الريا ، مكتبة الرشد.
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، 1(، جامع الترمذي، ط1420الترمذي، محمد، )
 ت: أحمد شاكر، دار إحياء التراث العربي.

(، منهج الجدل والمناررة في 1420حسن، عثمان، )
 ، الريا ، دار اشبيليا.1تقرير مسائل الاعتقاد، ط

، ت: 1فضائل الصحابة، ط(، 1403حنبل، أحمد، )
 وصي الله عباس، بيروت، مؤسسة الرسالة.

حنبل، أحمد، )بدون تاريخ طبع(، مسند أحمد بن 
حنبل، القاهرة، مؤسسة قرطبة. وطبعة: القاهرة، دار 

 ، ت: أحمد شاكر.1المعارف، ط
(، الاستدلال في التفسير، 1436الزهراني، نايف، )

 لقرآنية.، الريا ، مركز تفسير للدراسات ا2ط
(، تيسير الكريم 1415السعدي، عبد الرحمن، )

، ت: محمد 1الرحمن في تفسير كلام المنان، ط
 النجار، بيروت، مؤسسة الرسالة.

(، الدر المنثور في 1421السيوطي، عبد الرحمن، )
، ت: نجدت نجيب، دار إحياء 1التفسير بالمأثور، ط

 التراث العربي.
، ت: 1الموافقات، ط(، 1417الشاطبي، إبراهيم، )

 مشهور آل سلمان، الخبر، دار ابن عفان.
(، التبصير في معالم الدين، 1425الطبري، محمد، )

 ، الريا ، مكتبة الرشد.1ت: علي الشبل، ط
(، جامع البيان عن تأويل 1422الطبري، محمد، )

، ت: عبد الله بن عبد المحسن 1آي القرآن، ط
 التركي، القاهرة، دار هجر.

(، العلمانيون والقرآن 1428ن، أحمد إدريس، )الطعّا
 ، الريا ، مكتبة ودار ابن حزم.1الكريم، ط

م(، الإكسير في علم 1977الطوفي، سليمان، )
التفسير، ت: عبد القادر حسين، مصر، مطبعة 

 الآداب.
الغزالي، محمد، إحياء علوم الدين، بيروت، دار 

 المعرفة.
الفصول في (، شرح تنقيح 1393القرافي، أحمد، )

، القاهرة، دار 1اختصار المحصول في الأصول، ط
 الفكر.

(، القراءات المعاصرة 1430كالو، محمد محمود، )
، سوريا، 1للقرآن الكريم في ضوء ضوابط التفسير، ط

 دار اليمان.
الماوردي، أبو الحسن، )بدون تاريخ طبع(، النكت 
والعيون، ت: السيد بن عبد المقصود، بيروت، دار 

 تب العلمية.الك
(، ماهية العقل 1398المحاسبي، الحارث، )

، ت: حسين القوتلي، دار 2واختلاف الناس فيه، ط
 الكندي.

(، التنكيل بما في 1434المعلّمي، عبد الرحمن، )
، ت: علي 1تأنيب الكوثري من الأباطيل، ط

العمران، تمحمد الإصلاحي، مكة المكرمة، دار 
 عالم الفوائد.
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Abstract. the research aims to completion of the study side of mental evidence which writtin by ipn jarir 
altabari (died:310) In his  interpretation"jame'e albayan an ta'aweel ay Al-Quran" It is based on a census 
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 Then define them, Directory the validity of the remonstrationIn interpretation Then specification of 
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In inference of them in specification And The research has been produced Statistical Issues and 
methodology With geat effect achieving the devision of  Principles of interpretation And what attach in 
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 جامعة الملك عبد العزيز 

 والعلوم الإنسانية الآدابكلية 
النص الروائي شكلا فنيا يحمينا من نسيان وجودنا، ويستوعب النص الروائي الأنواع السردية متمثلة في . مستخلص

التراث الشعري، الحكائي، الوثائقي وأدب الرحلات بما فيها حضور متميز للشخصيات الإشكالية وما تحمله من 
س أدبي حديث في الابداع العربي، الا أنها عناصر، وهذا دال من أدلة الهوية الثقافية لدى المتلقي. والرواية جن

حظيت بمكانة متميزة في الآداب العالمية والأدب العربي المعاصر عموما وفي إبداع المغرب العربي على وجه 
الخصوص. فبعد أن خرجت البلدان المغاربية من ظروف استعمار الأجنبي الذي خلف وراءه فقرا وجهلا وأمية 

ارا ثقافيا مهيمنا إلى حد ما، ازدهرت هذه البلاد في النصف الثاني من القرن العشرين، ثقافية مركبة ومعقدة وحص
بإنجازات هائلة سيما ما بعد الثمانينات. ويمكن أن نذكر إن من بين أسباب مظاهر هذا الانفتاح: التغير الاجتماعي 

ماعية جديدة من المثقفين: كتابا وقراء." الذي طرأ على هذه البلاد بعد الاستقلال نتيجة "تعبير الرواية عن فئة اجت
 وبهذا انتقلت الثقافة المغاربية من ثقافة شفوية إلى أخرى مقروءة.

البلاد المغاربية ذات موقع متميز جمع بين مختلف الحضارات. وقد منحتها هذه المكانة أهمية قصوى وثراء بناء 
والحضارات العربية الإسلامية والبربرية والإفريقية وكونها لثقافتها إذ تغوص بجدورها في عديد من اللغات والثقافات 

تعايشت مع الغرب الأوربي أثناء وبعد فترة الاستعمار. والبلدان المغاربية مثقلة بإرث أصيل يضرب بجذوره في 
 أعماق التاريخ. وعندما نشير إلى أدبه المكتوب على سبيل المثال لا الحصر، نجد أنه كتب بلغتين وكلاهما لم

 تنفصل عن أصولها العربية الإسلامية: لغة، دينا، حضارة وإرثا أصيلا.
إن صور الالتقاء في الروايات المغاربية المكتوبة بلغتين تكمن في كونها تشترك في عناصر عدة منها: نقدها للواقع 

كثيرا من المفكرين  الاجتماعي المغاربي وإبراز عنصر علاقتها مع المجتمع الغربي بمختلف أشكاله. وإن لم يعترف
الفرنسيين بأن الأدب الفرنكفوني إبداعا مغاربيا يعبر عن ذاته وإن كتب بلغة المستعمر إلا أن البعض منهم يعتقد أن 

 الأدب المغاربي المكتوب بالفرنسية، قد أصطلح على تسميته بمصطلح بأنه أدب عربي كتب باللغة الفرنسية.
 

 المقدمة
تثار حوول هويوة الأدب المغواربي المكتووب بالفرنسوية 
إشكاليات متعددة. وتعتقد بعض الأوساط الثقافية في 
فرنسووا بووأن هووذه الروايووات جووزء موون الأدب الفرنسووي، 

واطلقت على هذا الإبوداع العربوي المكتووب بالفرنسوية 
بووووو "مدرسووووة شوووومال إفريقيووووة" واعتبرتووووه ممووووثلا لتيووووارات 

الكتووواب المغاربوووة علوووى هوووذه الأدب الفرنسوووي، واحوووت  
التسوومية و وافقهووم علووى ذلووك بعووض النقوواد الفرنسوويين 
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واعتبروها ضمن الإبداعات العربية المغاربيوة، ومثوال 
 .Jه الناقووووودة الفرنسوووووية جووووواكلين ارنوووووو )توووووذلوووووك موووووا قال

Arnaud عنوووووودما قوووووودمت لإحوووووودى روايووووووات الكاتووووووب )
الجزائوووري كاتوووب ياسوووين: "علينوووا أن نعووود هوووذا الكتووواب 

عربيووووة مترجمووووة إلووووى اللغووووة الفرنسووووية، لا لأن روايووووة 
أبطالهوووووا عووووورب، ولا لأن أحوووووداثها تجوووووري فوووووي أر  
عربيوووووة، ولا لأن مووووودارها علوووووى الآلام التوووووي يتحملهوووووا 
العووورب فوووي الجزائووور، ولا علوووى الآموووال التوووي يشوووعروا 
بهووووا، بوووول لأن العقوووول الووووذي أنجبهووووا عقوووول عربووووي لووووه 
أسووووووولوبه الخووووووواص فوووووووي النظووووووور إلوووووووى الأموووووووور، فوووووووي 

اس بالمشوووووكلات، فوووووي معانووووواة الحيووووواة، وفوووووي الإحسووووو
 .(1)تصور الزمان والمكان"

تثيوووور مسووووألة نسووووبة الأدب وانتمائووووه لوووو داب الأخوووورى 
دارسووي الأدب المقووارن وتحفووزهم إلووى البحووث فووي هووذا 
الموضوع؛ فبعضهم يعود للتوراث العربوي القوديم الوذي 
يضووم نموواذ  موون الكتدوواب مزدوجووي اللغووة كعبدالحميوود 

الوودين الأصوفهاني، وكووذلك لودى الأمووم الكاتوب وعمواد 
الأخووورى كوووو )ميووور( شووواعر الغوووزل فوووي اللغوووة الأرديوووة، 
الووذي كتووب بالفارسووية إلووى جانووب الأرديووة، كالشوواعر 
الإسووولامي محمووود إقبوووال الوووذي كتوووب أيضوووا بالفارسوووية 
والأرديوووة، وموووا كتبوووه الكاتوووب الروسوووي هنوووري ترويوووات  

(Henri Troyat باللغووووووة الفرنسووووووية عوووووون قضووووووايا )
 ... هجتمع الفرنسي ومشكلاتالم

وبعضووهم يعتقوودون أن لغووة الوونص هووي هويتووه، ولهووذا 
خصووص مخرخووو الأدب الفرنسووي وحوودة لردبوواء  يوور 

                                                 
Jacqueline Arnaud, La littérature maghrébine de langue française, 

Paris, 1er V., Ed. Publisud, 1986, p. 252.  (1)
 

أنظر كذلك، كفافي، محمد عبد السلام، في الأدب المقارن دراسات في 

، 1العربية، ط نظرية الأدب والشعر القصصي، بيروت، دار النهضة 

 .25، ص. 1982

الفرنسيين الذين يكتبون بالفرنسية، وفرقوا بوين الأدب 
الفرنسي المكتوب من قبل الكتاب الفرنسيين، والأدب 
 الفرنسي المكتوب من قبل الكتواب الأفارقوة أو  يورهم
موون كتوواب الوودول الأخوورى، وذكوور بعضووهم بووأن هنوواك 

( الفرنسوووي Aragonفرقًوووا شاسوووعًا بوووين شوووعر أراجوووون )
( السوونغالي، مووع Leopold Senghorوشووعر سوونغور )

اشوتراكهما فووي لغووة الكتابووة، كمووا أن ثمووة اختلافووا بووين 
موووا كتبوووه صووواحب الروايوووة المشوووهورة قوسوووتاف فلووووبير 

(Gustave Flaubert بعنووووووووووووان مووووووووووودام بو ) فووووووووووواري
(Madame Bovary ومووووا كتبووووه الجزائووووري مولووووود )

 Les Cheminsفرعون فوي روايوة: "الودروب الووعرة" )

qui montent والروائووووي مولووووود معمووووري صوووواحب )
 L'Opium et le) (2)روايوووة: "الأفيوووون والعصوووا"

Baton إن اعتبوووار اللغوووة وحووودها فيصووول فوووي نسوووبة .)
اسوتعارت الأدب وهويته سيخدي إلى إنكار آداب أموم 

لغووة  يرهووا لظووروف خاصووة واتخووذتها وسوويلة للتعبيوور 
عوون أفكارهووا ومشوواعرها؛ إذ إن أفكووار أمووة ومشوواعرها 
تختلووووووف عوووووون مشوووووواعر أمووووووة أخوووووورى وأفكارهووووووا التووووووي 

 (3)استعارت منها لغتها.
هنوواك موون يوورفض أن تعوود الأعمووال الروائيووة المكتوبووة 
بالفرنسوووية جوووزءًا مووون الأدب الفرنسوووي، كموووا أن هنووواك 

تقوود أن هووذه الأعمووال تمثوول التوواريخ المعاصوور موون يع
للغووووة المووووووطن الوووووذي كتوووووب فيهوووووا وطبوووووع؛ أي تووووواريخ 
الفرنسية حقلًا ذهنيًّا ونفسيًّا ولسانيًّا، وأن للكتاب حق 
المواطنووووووووة الأدبيووووووووة الفرنسووووووووية كالكتوووووووواب الفرنسوووووووويين 

                                                 
راجع د. محمد غنيمي هلال، دار نهضة مصر، القاهرة )د.ت( من   (2)

 .15ص -3ص
م ود. أحمد سيد 1980راجع د. طه ندا، دار المعارف، القاهرة،   (3)

 .89، ص88محمد، الرواية الانسيابية، ص
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 Albert) الجزائريووووووي المولوووووود مثوووووول البيوووووورت كووووووامو

Camus) ( وجووووووان سوووووويناكJean Sénac ) ،و يوووووورهم
والأعمووووووال الروائيووووووة لا يمكوووووون نسووووووبتها إلووووووى العربيووووووة 
بوصوووفها  نيموووة حووورب، كموووا يقوووول الكاتوووب الجزائوووري 

أموا اللغوة فهوي عوالم فوي ذاتهوا تعطوي  4كاتب ياسين.
للخطووووواب قواعوووووده وأنظمتوووووه، وتقووووودم للكتابوووووة أرضوووووية 
صووووولبة تبنوووووي عليهوووووا وتترعووووورع، وتفوووووتح للر يوووووة أفوووووق 

رد مرافق، بول هوي نبضها وتحركها، فاللغة ليست مج
خووويم عميوووق الحبكوووة ونسوووي  الفكووور، إنهوووا للفووورد كنوووز 

 5الذاكرة والوعي اليقظ.
إن أوجوووووه الإشوووووكالات فوووووي الأدب المغووووواربي متعوووووددة 
وخاصووة لوودى الكتوواب العوورب الجزائووريين الووذين كتبوووا 

يعتقدون بوأنهم منفيوين عون لغوتهم الأم، إذ بالفرنسية، 
قنوها قود فرضوها ويشعرون بأن اللغة الفرنسية التي يت

على  6الاستعمار، بل يعتبرون المسألة "دراما لسانية"
(، وحالووووة Albert Memiحوووود تعبيوووور ألبيوووور ميمووووي )

اسووتلاب لغوووي كمووا عبوور عوون ذلووك أحموود الصووفريوي 
(Ahmed Sefrioui(  وجووووووووووووووووووان عموووووووووووووووووورو )Jean 

Amrouche( وكاتوووووووووووووب ياسوووووووووووووين )Kateb Yacine )
راييبي: (. يقووول شووDriss Chraibiوإدريووس الشوورابي )

"منووذ عشوور سوونوات ودمووا ي العربووي المفكوور بالعربيووة 

                                                 
4 Littérature francophone, Anthologie, écrite par un 
ensemble de professeurs francophones sous la direction 
de Jean-Louis Joubert, Paris, éd. Nathan et la 
participation de l’Agence de Coopération Culturelle et 

Technique, 1992, P. 316 
دار الحوار للطباعة والنشر  بن سالم حميش، في معرفة الآخر،  5

 م.2003والتوزيع، 
سعيد يقطين، تحليل الخطاب الروائي: الزمن ـ السرد ـ التبئير، المركز  6

 م.1989الثقافي العربي، 

، وهوو 7يطحن مفاهيم أوروبية على نحو بالغ العبوث"
ذاتووه صوواحب العبووارة الشووهيرة "إن أرواحنووا تنووزف دموواً 

. ويعتقد أن أبلغ تعبير إزاء الفرنسية جواء 8في فرنسا"
علوووووى لسوووووان كاتوووووب ياسوووووين الوووووذي قوووووال: "إن معظوووووم 

أحلامووووي ومناجوووواتي الداخليووووة ذكريوووواتي وإحساسوووواتي و 
تتعلووووق بووووبلادي، فموووون الطبيعووووي أن أشووووعر بهووووا فووووي 

أي لغتوووي الأم العربيوووة، ولكنوووي لا  -صووويغتها الأولوووى
 .9أقدر على إنشائها والتعبير عنها إلا بالفرنسية"

كما أن هنالك من يدعم هذا القوول؛ إذ عبورت بعوض 
الكاتبووووات الفرنسوووويات موووون أن كتابوووواً معووووروفين كتبوووووا 

(، Eugene Ionescoليست لغاتهم، كيونسكو )بلغات 
( وكافكوووووا James Joyceكتوووووب بالفرنسوووووية، وجوووووويس )

(Franz Kafka كتبوووا بالإنجليزيوووة. ولكووون ثموووة مووون )
يرى بأن الفوارق بوين الفرنسوية والعربيوة فوارق جووهري 
بينموا تشووترك اللغووات التووي كتووب بهووا هووخلاء المشوواهير 
مووووع لغوووواتهم الأصوووولية. وشووووريحة موووون هووووخلاء يقوووودمون 

                                                 
يقول الكاتب الفرنسي "ألبير كامو" عن اللغة الفرنسية: "اللغة   7

الفرنسية هي وطني"، وكتب الجزائري "مالك حداد" في كتابه )الأصفار 

ني في حالة منفى داخل تدور دائريا(، في ستينيات القرن الماضي، "إن

اللغة الفرنسية"، بينما قال الطاهر بنجلون: "لا مشكلة هوية لدي، إن 

لغتي هي الأدب ولا أشك في عروبة ما أكتب، ومن البديهي أن يكون هذا 

الأدب الذي أكتبه عربيا في الجوهر والروح، وليس في الكتابة"، اللغة 

تمثل منفى للكاتب  الفرنسية تمثل الوطن للكاتب الفرنسي، بينما

الجزائري، وتعتبر لغة أدب عند الكاتب المغربي بنجلون. وهذا لا يمنع 

أن تقف اللغة حاجزا أمام تصنيف الأدب العربي المكتوب بالفرنسية 

بصفة عامة، فالنقاد الفرنسيون لا يرفضون هذا الأدب، خاصة في 

من واقع  الرواية، لأن فضاءات الكتابة وأحداثها وشخصياتها مستلهمة

عربي، بينما كاتبها عربي، وله تصوره الخاص، ونظرته المختلفة في 

طرح المشاكل ومعالجتها التي تختلف فعلاً عن العقلية الغربية. يقول 

الجزائري كاتب ياسين: "إن معظم ذكرياتي وإحساساتي وأحلامي 

ومناجاتي الداخلية تتعلق ببلادي، فمن الطبيعي أن أشعر بها في صيغتها 

أي لغتي الأم العربية، ولكني لا أقدر على إنشائها والتعبير عنها  –الأولى 

إلا بالفرنسية". أنظر: بن سالم حميش، )في إشكالية الهوية المزدوجة: 

الأدب المغاربي المكتوب بالفرنسية نموذجًا(، مجلة فصول، القاهرة، 

 م.1998، من العدد الرابع، سنة 16المجلد 
8 D. Chraïbi, L’Âne, Paris, éd. Denoël, 1959, pp. 13-14. 
 

 المرجع السابق ذاته، بن سالم حميش، منشور في مجلة فصول.  9
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أنفسهم ممثلوين لحضوارة عشووائية متجوذرة فوي كول موا 
هووووو عجيووووب و ريووووب، اسووووتجابة لتصووووورات المتلقووووين 

ى الجانووب الآخوور. كمووا يمارسووون تصوووير جانووب علوو
مووون التوووراث الشوووعبي العربوووي، الوووذي يبووودو لأصوووحاب 
اللغووة المسووتعارة )الفرنسووية( رمووزًا للتخلووف، لأنهووم كمووا 
يضنون، يستكشوفون تراثواً شوفهياً  يور مكتووب يووازي 

فووووي حقيقووووة  -مووووا لوووودى الأمووووم، بينمووووا هووووم يمارسووووون 
 ما يتمناه الطرف الآخر. -الأمر
جيوووووول الآخوووووور موووووون كتوووووواب الفرنسووووووية المغاربووووووة أموووووا ال

فيعتقوودون أن العربيووة لغووة مقدسووة، وهووي لغووة "الرقابووة 
والرقابوووة الذاتيوووة" التوووي تعيوووق نشووواط الخيوووال والإبوووداع، 
بينمووا الفرنسووية لغووة إبووداع تتوويح لهووم ممارسووة التحليووق 
والابتكار، ويخفوا مون خلالهوا حقيقوة موواقفهم الفكريوة 

يخ ومحمووود أركوووون وابووون كموووا يفعووول جموووال الووودين الشووو
جلون و يرهم. وهنواك جيول ينوادي بالتعدديوة ويمتودح 
الكتابة باللغتين العربية والفرنسية، ويجهل الكثير من 
أمور دينه وثقافته كما هي الحال بالنسبة للطاهر بن 
جلوووون الوووذي يقوووول عنوووه بووون سوووالم حموووي : كثيوووراً موووا 
 تطلبه وسائل الإعلام الأوروبية عن سذاجة أو ر بوة
فووووووي التسووووووخير موووووون أجوووووول اسووووووتجوابه فووووووي الإسوووووولام 
والحركوووات الأصوووولية وفوووي الثقافوووة التوووي يفتخووور بهوووا، 
"هذا في حين أنه في روايته المجازة )الليلة المقدسوة( 
أو )ليلة القدر( يخلم بين الشوهور القمريوة الإسولامية 
ويصووف صوولاة الجنووازة كمووا لووو أنهووا مشووابهة لإحوودى 

 10الصلوات الخمس..."
ك حووداد بووأن الفرانكفونيووة قوود خيبووت الآمووال يقووول مالوو

فهوووووووي: "تفصووووووولني عووووووون وطنوووووووي أكثووووووور مووووووون البحووووووور 
                                                 

 المرجع السابق ذاته، بن سالم حميش، منشور في مجلة فصول.  10

بينمووا هنوواك ممارسووة اسووتعلائية تحووث  11المتوسووطي".
الكتدوواب العوورب علووى ممارسووة الثقافووة الفرنسووية وحموول 

 Abdelkebirلوائهوا، كموا يقوول عبودالكبير الخطيبوي )

Khatibi بوووأن هنووواك مووون الفرنسووويين المسوووخولين مووون )
يعتقووود بضوووعف توووأثير الفرنسوووية فوووي المغووورب العربوووي 
، 12وقووال علووى حوود تعبيوورهم بأنهووا: "قليلووة الإخصوواب"

بينمووووووووووا اسووووووووووتطاعت الآداب اللاتينيووووووووووة وخصوصوووووووووواً 
 الأسبانية إخصاب قارة أمريكا الجنوبية بأكملها.

لقووود تعوووور  الخطيبووووي ذاتووووه إلووووى القمووووع موووون أوسوووواط 
رة حوول ثقافية فرنسية منعته من إلقاء ورقته في مناظ

الأوضووواع العاموووة للفرانكفونيوووة لأنهوووا لا تخووودم الثقافوووة 
الفرنسية، وقوال حينهوا: "إن كتبابنوا لا يبطلوب مونهم أن 
يكتبوا بالفرنسية ويعملوا على إشعاعها فحسب، وإنما 
ام الأعتووواب الفرانكفونيوووة نظامووواً  كوووذلك أن يكونووووا خووودد

 .13وسياسة محددة الاختيارات والر ى"
، فإنوووه لا يمكووون شوووطب عمووولًا ومهموووا يكووون مووون أمووور

بحجوووم ثلاثيوووة محمووود ديوووب المكتوبوووة بالفرنسوووية التوووي 
 Laتضوووم ثلاثوووة أعموووال روائيوووة هوووي "الووودار الكبيووورة" )

Grande Maison م 1952(، التوووووي ظهووووورت عوووووام
( التووووووووووووي صوووووووووووودرت عووووووووووووام L'Incendie"والحريووووووووووووق" )

( التوووي Le Métier a tisserم، "والمنوووول" )1954
م، فقود كانووت أشوبه بثلاثيوة نجيووب 1957نشورت عوام 

محفوظ التي صور فيهوا جانبواً مون الحيواة فوي مصور 
بووين الحووربين: العالميووة الأولووى والثانيووة، وقوود صووورت 

                                                 
11 Malek Haddad, Les Zéros tournent en rond (essai), 
Maspero, 1961.  
12 A. Khatibi, Le roman maghrébin, Maroc, éd. SMER, 
1979, p. 14. 

انظر: عبدالكبير الخطيب، الرواية المغربية، منشورات المركز   13

 .40م، ص1971الجامعي للبحث العلمي، الرباط، 
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الحياة فوي الجزائور خولال موا  -بدورها -هذه الثلاثية 
يقوورب موون ثوولاث سوونوات موون الحوورب العالميووة الثانيووة 

فوووي شوووكل سووويناريوهات ( و 1942-1939)مووون عوووام 
ومشوواهد تكشووف عوون جوووهر الحركووة الاجتماعيووة فووي 
تلك الحقبوة. لقود دارت أحوداث روايوة محمود ديوب فوي 
مدينووووووة تلمسووووووان، فووووووي دار سووووووبيطار علووووووى الحوووووودود 
المغربيووة الجزائريووة، التووي وصووفها الكاتووب بأنهووا تشووبه 
البلوودة فووي اتسوواعها وعوودد سووكانها. وهووذه الوودار عبووارة 

ف علوى سوكان همهوم الاقتصواد عن بيت عتيق موقوو 
في النفقة، ويعمد إلى وصفها وصفاً دقيقاً علوى نحوو 
مووا يفعوول الكتوواب الواقعيووون؛ والأسوور التووي تعووي  فووي 
 رف مستقلة ويشتركون في منافعها كالبئر والمطوبخ 
ودورة الميوواه، وهووذه الوودار تضووم نموواذ  بشوورية بائسووة 
جائعووووة، ومشوووواهدها مأسوووواوية تقابلهووووا صووووورة للتوووورف 

لووووذي يعووووي  فيووووه المسووووتعمر الفرنسووووي. نشوووواهد فووووي ا
الروايوووووووة عينوووووووات مووووووون نموووووووم الحيووووووواة التوووووووي يعيشوووووووها 
الفرنسوووووويون دون أن يطيوووووول الوقوووووووف أمامهووووووا. بينمووووووا 
تتضووح ألووووان الطيوووف عنوودما تتسووولم الشووورطة بقرعهوووا 
بوواب دار سووبيطار باحثووة عوون الخووارجين علووى سوولطة 
المسووتعمر ممثلووة فووي )حميوود سوورا ( الووذي يسووكن مووع 

 14في  رفة من  رف هذه الدار.أخته 
تكونوووت إشوووكاليات الأدب المغوووواربي المكتووووب باللغووووة 
الفرنسية، نتيجة لأسباب أدت إلى الازدواجية اللغويوة 
فووي بوولاد المغوورب العربووي، وتمثلووت فووي عواموول منهووا 
التاريخيوة والثقافيووة والاجتماعيووة التوي خلفتهووا بالدرجووة 

طمووووس الأولووووى المرحلووووة الاسووووتعمارية التووووي حاولووووت 

                                                 
14 Jeanne-Marie Clerc, Assia Djebar: Ecrire, 
Transgresser, Résister, éd. L’Harmattan, 1997, P. 74 

الشخصووووية الوطنيووووة عوووون طريووووق محاربووووة لغتهووووا الأم 
وأسووهمت هووذه العوامووول  15الممثلووة فووي اللغووة العربيوووة.

في خلق الازدواجية اللغوية وتنميتهوا مموا أوجود جويلا 
من الكتاب المغاربة، يتحدثون بلسان أجنبي ويكتبون 

بسوبب إجوادتهم للغوة المسوتعمر،  -كوذلك-بقلوم أجنبوي
د البواحثين: لقود ظول معظوم وهذا ما أدى إلى قول أحو

هووووخلاء الكتوووواب معجبووووين بالحضووووارة الفرنسووووية، بوجووووه 
خوواص والغربيووة بوجووه عووام وتجوواهلوا التوواريخ العربووي 
ومعوالم الحضوارة الإسولامية، لقود حرمووا حسوب قولوه، 
"موون الإلمووام الكووافي بلغووتهم التووي بواسووطتها يطلعووون 
علووووووووى التووووووووراث العربووووووووي وكنوووووووووز حضووووووووارته الغنيووووووووة 

لإنسووووووانية اطلاعووووووا حقيقيووووووا خاليووووووا موووووون بمعطياتهووووووا ا
هووذا إلووى جانووب خضوووع واقووع  16الشوووائب والشوورور".

الثقافووة للواقووع السياسووي وتطووور فووي ظووروف مأسوووية 
أدت إلووووى تناقضووووات اجتماعيووووة وفكريووووة أفوووورزت هووووي 

 17الأخرى بدورها أدوات تعبيرية أجنبية.
( الأدب Charles Bonnلقوووود صوووونف شووووارل بووووون )
كونوه  18ة بأنه "مزدو  الهويوة"المكتوب باللغة الفرنسي

يحمووول فوووي داخلوووه وفوووي الوقوووت ذاتوووه الهويوووة الأوربيوووة 
والعربيووووة، ولكونووووه قوووود تغووووذى موووون الثقووووافتين، الغربيووووة 
والعربيوووة معوووا، وتوووداخلت الأولوووى موووع الأخووورى، وحوووتم 
حضورها الأيديولوجي على الكاتوب تحديود قوميتوه أو 
، هويتوووووه العربيوووووة المغاربيوووووة دون الإشوووووارة إلوووووى اللغوووووة

                                                 
بن نعمان، أحمد، التعريب بين المبدأ و التطبيق، الجزائر، ش. و. ن.   15

 .9، ص.1981، 1ت، ط.
16

-1925مرتاض، عبد الملك، نهضة الأدب العربي في الجزائر ) 

 .26، ص. 1983، 2(، الجزائر، ش. و. ن. ت، ط.1954
17 BONN, Charles, La Situation Algérienne et conscience 
nationale. Après l’indépendance; Paris, No (85), Oct-Déc 
1986.- p. 36. 
18 Présence francophone, Revue internationale de langue et 
de littérature, no. 45, 1994. 

http://insaniyat.revues.org/8261#ftn15
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وأصبح للتحديد معنى فوي حضوور العنصور الأجنبوي 
 19المتمثل في اللغة العربية وثقافتها.

( فيخووووووالف الوووووورأي Jean Dejeuxأمووووووا جووووووان ديجووووووو )
السوووووووووابق، فوووووووووي كوووووووووون الأدب المغووووووووواربي المكتووووووووووب 
بالفرنسووية، لا يخوور  عوون دائوورة الكتوواب المغاربووة، مووع 
ه تشبعه بالثقافة الغربية، ومما يزيد رأيه ثبوتا تصريح
بقوله: "سيظل الكاتب المغاربي باللغة الفرنسية يمثول 
مغووورب اليووووم فوووي ثقافتووووه وتحولاتوووه، وتسوووا لاته علووووى 
الووووووور م مووووووون كونوووووووه يحمووووووول البصووووووومة الأجنبيوووووووة فوووووووي 

مثالا  -. وقد أدر  ديجو، الأدب الجزائري 20كتاباته"
وفووووق الأدب المغوووواربي معترفووووا بهويتووووه المغاربيووووة،  -

للوووووووروح العربيوووووووة  المعبووووووورة عووووووون مضوووووووامينه الحاملوووووووة
 المغاربية التي تثبت هويته.

 النصوص الروائية المغاربية:
للوووونص الروائووووي المغوووواربي اليوووووم شووووكل فنووووي ووسوووويلة 
مهموووووة تعبووووور عووووون الأنثروبولوجيوووووا الثقافيوووووة للشوووووعوب 
المغاربيووووة وتموووويم اللثووووام عنهووووا. وبهووووا وموووون خلالهووووا 
يسوووتعيد الإنسوووان المغووواربي ذاتوووه ليغووووص فوووي داخلوووه 
-بعيوودا عوون كوول العلوووم الأخوورى. كمووا تبقووى الروايووة 

صووة حيووة طالمووا تكشووف عوون مجهووول.. خا -عمومووا
أنها نص سردي يتسم بالرحابة وبقدرتها على تحويول 
عناصوووور البنيووووة الثقافيووووة لأي مجتمووووع إلووووى عناصوووور 
سوردية أوفنيوة. والأعمووال الروائيوة المغاربيوة لا تظهوور 
للعيوووان إلا عنووودما تسوووتاء مووون قووويم مجتمعهوووا وتطموووح 
لطووووورح قووووويم نوعيوووووة وجوووووديرة بوووووأن تحتووووورم. لوووووذا يقوووووول 

                                                 
19 Déjeux,J. Situation de la littératures Maghrébine de langue 
Française.- Alger, Ed. OPU, 1982. p. 184. 
20 Déjeux,J. La littérature maghrébine d’expression 

française, Paris, Puf. Que sais-je ? 1992, p. 3. 

ة الحديثووة: "بحووث ( بووأن الروايووGoldmannقولوودمان )
وهووذا هووو السوور  21عوون قوويم أصوويلة فووي عووالم موونحم".

فووي القيمووة الإبداعيووة التووي تووخثر حسووب إمكاناتهووا فووي 
 الواقع الملموس للشعوب.  

يسوووووتوعب الووووونص الروائوووووي المغووووواربي جميوووووع الأنوووووواع 
السوووردية كوووالتراث الشوووعري والحكوووائي والوثوووائقي وأدب 

تحمله  الرحلات، كما لشخصياتها حضور متميز بما
مووون عناصووور وإشوووكالات. ينفوووتح نوووص الروايوووة علوووى 
أشوووكال ثقافووووة شووووعبية متعووووددة كالمعتقوووودات والظووووواهر 
الاجتماعيووة والأهووازي  والأمثووال و يرهووا... وجميعهووا 
دلائوووول موووون أدلووووة الهويووووة الثقافيووووة لوووودى المتلقووووي. لووووذا 
تمتاز الروايوة المغاربيوة فوي نصويها العربوي والفرنسوي 

المحكيووووووات والأحووووووداث.  بتعوووووودد الشخصوووووويات ووفوووووورة
الرواية المغاربية المكتوبة بلغتين، جنس أدبي حديث 
الإبوووداع، الا أنهوووا حظيوووت بمكانوووة متميوووزة فوووي الآداب 
العالميوووووة والأدب العربوووووي المعاصووووور عموموووووا وإبوووووداع 
المغووووورب العربوووووي علوووووى وجوووووه الخصووووووص. فبعووووود أن 
خرجووووووت البلوووووودان المغاربيووووووة موووووون ظووووووروف اسووووووتعمار 

فقووور والجهووول والأميوووة الثقافيوووة خلوووف ال الأجنبوووي الوووذي
المركبة والمعقودة والحصوار الثقوافي المهويمن إلوى حود 
ما، ازدهرت هذه البلاد في النصف الثاني من القورن 
العشووووووورين، بإنجوووووووازات هائلوووووووة وخصوصوووووووا موووووووا بعووووووود 
الثمانينات. ومن أسباب مظاهر هذا الانفتاح: التغير 
ل الاجتماعي الذي طرأ على هذه البلاد بعود الاسوتقلا

نتيجووة تعبيووور الروايووة عووون فئووة اجتماعيوووة جديوودة مووون 

                                                 
21 L. Goldmann, Pour une sociologie du roman, [compte-
rendu]; Revue française de sociologie;  Année 1965; 2-6 pp. 
251-252. 
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والتي سعت لنقل  22المثقفين: سواء الكتاب أو القراء،
 الثقافة المغاربية من ثقافة شفوية إلى أخرى مقروءة.
والسوووووووخال كيوووووووف يلتقوووووووي الأدب المغووووووواربي المكتووووووووب 
بلغتوين  وموا هووي عناصور الالتقوواء  وهول يتنووافران أو 

ة على مثل هذه الأسوئلة لا بود يتفقان ولماذا  وللإجاب
من الحديث عن المبدعين المغاربة أنفسهم سواء من 

 كتب بالفرنسية أو بالعربية.
ولكوووووي نجيوووووب علوووووى الأسوووووئلة المطروحوووووة علينوووووا أن  

نوضووح بووأن الووبلاد المغاربيووة ذات موقووع متميووز جمووع 
بوووين مختلوووف الحضوووارات. وقووود منحتهوووا هوووذه المكانوووة 

التووي تمتوود بجوودورها فووي أهميووة قصوووى وثووراء لثقافتهووا 
عديووووود مووووون اللغوووووات والثقافوووووات والحضوووووارات العربيوووووة 
الإسووولامية والبربريوووة والإفريقيوووة وكونهوووا تعايشوووت موووع 
الغوووووورب الأوروبووووووي أثنوووووواء فتوووووورة الاسووووووتعمار وبعووووووده. 
فالبلووودان المغاربيوووة ذات إرث أصووويل يضووورب بجوووذوره 
في أعماق التاريخ. وعند الحوديث عون أدبوه المكتووب 

مثوال لا الحصور، نجود أنوه كتوب بلغتوين على سبيل ال
وكلاهما لم تنفصول عون أصوولها العربيوة الإسولامية: 
لغوووة ودينوووا وحضوووارة وإرثوووا أصووويلا. ومووون هنوووا انقسوووم 
المبدعين المغاربة بين ثقافتين وحضوارتين تمثول كولا 
منهمووا قيموووة أصووويلة ومعاصووورة اشوووتق ت مووون الحضوووارة 

أت فكووورا الغربيوووة إلوووى جانوووب اللغوووة والثقافوووة التوووي أنشووو
 جديدا يمكن أن نسميه "بالمثاقفة". 

أنووووووت  الكتوووووواب المغاربووووووة فووووووي العصوووووور الاسووووووتعماري 
مخلفووات مناهضووة لسياسووة المسووتعمر فووانحرم بعضووهم 
من حريوة الكتابوة ولوم يوتمكن بعضوهم إلا فوي سونوات 

                                                 
د. بوشوشة بن جمعة، إتجاهات الرواية في المغرب العربي،   22

 54م. ص: 1999المغاربية للطباعة والنشر والاشهار، 

متأخرة وهذا موا يصووره لنوا دريوس شورايبي فوي روايتوه 
(Les Boucs.)23 حووودة  ازدادت الكتابوووة المغاربيوووة

عنوووووودما قوووووورر المسووووووتعمر فوووووور  ثقافتووووووة فووووووي الووووووبلاد 
المسوووتعمرة. إذ عبووور عنوووه بعنوووف مووون خووولال مقاوموووة 
الشخصوويات البطوليووة وبووروز ظوواهرة الشوورف الووذي لا 
يقبل أن يدنس. ولهذا كتب بعض المبدعين المغاربة 
بلغتووين ليثبتوووا للمسووتعمر وجووودهم ويطووالبوا بحقوووقهم 

عربيوووة المغاربيوووة فوووي الاسوووتقلال موووع إثبوووات هوووويتهم ال
المسوولمة وتأصوويل حسووهم الوووطني والقووومي فووي عديوود 

 من الروايات.  
ولحداثوووووة عهووووود التجربوووووة الروائيوووووة المغاربيوووووة مقارنوووووة 
بنظيراتهوووا فوووي المشووورق، يعلووول بوشوشوووة إقبوووال كتووواب 
المغرب العربي "علوى التجريوب، وتشوكلها علوى رموال 
متحركووة، جعلووت ارتحالاتهووا تتعوودد موون اتجوواه لآخوور، 

نهووا موون أن مموو ا نوووع تحولاتهووا البنيويووة والدلاليووة، ومك 
تصوو  أسووئلتها الخاصوة التووي تشوكل العلامووات الدالووة 
علووووى خصوصوووويتها، وتسووووتمد منهووووا ملامووووح حووووداثتها 

ويضوويف  24وسووم تراكمووات الجوونس الروائووي العربووي."
بووأن تنوووع الكتابووة المغاربيووة مرتبطووة "بسوويرورة الروايووة 

لروايوووووة العالميوووووة، العربيوووووة فوووووي المشووووورق ومنجوووووزات ا
وخصوصا الفرنسية منها بسبب تواصول توأثير عامول 
المثاقفووة فووي كتوواب الروايووة المغاربيووة بصووور مختلفووة 
ونسووووب متفاوتووووة، ممووووا جعوووول الروايووووات التووووي يبوووودعها 
ن نتا  ذاكرة سردية عربية مشورقية و ربيوة  هخلاء تكو 

                                                 
23 Driss Chraïbi, Les Boucs, Gallimard, 1955. 

د. بوشوشة بن جمعة، التجريب وإرتحالات السرد الروائي المغاربي،   24

 9م. ص:2003المغاربية للنشر، 
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أوروبيوووة، كوووان لهوووا دورهوووا الفاعووول فوووي بلوووورة معالمهوووا 
  25ولاتها البنيوية والدلالية في آن."وتحقيق تح

صور الالتقاء في الروايات المغاربية المكتوبة بلغتين 
تكموووون فووووي كونهووووا تشووووترك فووووي عناصوووور عوووودة منهووووا: 
نقوووودها للواقووووع الاجتموووواعي المغوووواربي وإبووووراز عنصوووور 
علاقتهووووووا مووووووع المجتمووووووع الغربووووووي بمختلووووووف أشووووووكاله: 
الثقافيوووووة والتعليميوووووة والسووووولوكية والفكريوووووة والأخلاقيوووووة 

وتتأصوول نصوووص  والإيديولوجيووة والطبقيووة و يرهووا..
الإبووووووداع المغربووووووي فووووووي عمووووووق ثقافتهووووووا، والمناهضووووووة 
والكفوواح والانتفاضووة، انطلاقووا بوووعي الكتوواب بووذواتهم 
ودفووواعهم بحسوووهم الووووطني والقوووومي وذواتهوووم العربيوووة 
الإسوولامية ضوود كوول مووا هووو  ريووب. ومووع أن بعووض 
المفكوورين الفرنسوويين لا يعوود الأدب الفرنكفوووني إبووداعا 

م يعتقوووووود بأنووووووه أدب مغوووووواربي مغاربيووووووا إلا أن بعضووووووه
 26(.Francographeمكتوووووب بالفرنسووووية بمصووووطلح: )

كما اعترفوا بأن الكتابة بالفرنسوية لا تعنوي الاسوتلاب 
والانبهووار، فووأي قووارت لا يسووتطيع أن ينكوور فكوورة هووذا 
الأدب المغاربي المكتوب بالفرنسية. فهوو واضوح مون 
خوووولال أدبووووه وفكووووره وطرحووووه وعناصووووره وموضوووووعاته 

ة فووووي ثقافتووووه الشووووعبية الحيووووة كإشووووارة أندريووووه المتجووووذر 
( عنودما يتحودث عون روايوات André Miquelميكول )

طاهر بن جلون ويقول: "أعتقود أنوه أدب عربوي كتوب 
 27باللغة الفرنسية."

 
 

                                                 
 9المرجع السابق نفسه، ص:  25

26 J. Arnaud, La littérature maghrébine de langue française, 
Paris, 1er V., Ed. Publisud, 1986, p. 116. 
27 André Miquel, La Littérature arabe, Paris, PUF, «Que 
sais-je?», 1981.  

 من مواضيع الأدب المغاربي:
: تعتبر الروايوة المغاربيوة مون أكثور الروايوات المثاقفة

ل ممارسووووتها التوووي تمووووارس ظوووواهرة المثاقفوووة موووون خوووولا
بالعربية وهي اللغوة الأصول والفرنسوية لغوة المسوتعمر 
الدخيلووة. لووذا نجوود أن النصوووص الروائيووة المتعووددة قوود 
تطرقووت لهووذه المسووائل موون بعيوود أو قريووب. فالمثاقفووة 
كموا نراهوا، طفوت علوى السوطح عبور الأدب المغواربي 
المكتووووب بلغتوووين. يقوووول كاتوووب ياسوووين: "الفرنكفونيوووة 

مر وهووووووووي لغووووووووة كسووووووووب حوووووووورب هووووووووي لغووووووووة المسووووووووتع
أموووا عبووودالكبير الخطيبوووي فيقوووول: "يجوووب  28التحريوور."

ويخكوووود  29الاسووووتفادة موووون لغووووة الآخوووور لقلبهووووا عليووووه."
( بوووأن اللغوووة Abdelatif Lâabiعبوووداللطيف اللعبوووي )

الفرنسووية بالنسوووبة للمغاربووة ليسوووت الا "آلووة" ثقافيوووة أو 
آلووووووة اتصووووووال مخقتووووووه وبووووووأن المغاربووووووة "واعووووووين دومووووووا 

فالكتابوووة بالفرنسوووية لوووم  30ي يحووودق بهوووم."بوووالخطر الوووذ
تفوور  إلا لظووروف اسووتعمارية، فاسووتخدمت الفرنسووية 
لخدموووة الثقافوووة والإرث المغووواربي نفسوووه. ولهوووذا تخكووود 

( بوووأن الكتووواب المغاربوووة لا J. Arnaudجووواكلين أرنوووو )
زالووووا يواصوووولون "نشوووور مخلفوووواتهم فووووي بوووواريس وباللغووووة 

  31الفرنسية."
بلوودان المغوورب العربوووي بوولاد ديناميكيوووة؛ فهووي تحوووافظ 
علووى هويتهووا وعلووى شخصووانيتها باحتضووانها لثقافتهووا 
وحضارتها وتتقبل الانفتواح علوى الآخور وتتقواطع موع 
متطلبوووووات واقعهوووووا المعاصووووور وتتوووووداخل. كتوووووب جوووووان 
ديجوووو بوووأن البحوووث عووون الهويوووة فوووي المغووورب العربوووي 

                                                 
28 Kateb Yacine, La langue de Malek, (in) Nouvel 
Observateur, n° 1157, 1987, p. 87. 
29 A. Khatibi, (in) Le Monde, 17 Décembre 1971. 
30 Abdelatif, Lâabi, Souffles, n° 18, 1970, p. 36. 
31 J. Arnaud, Op.cit , p. 252. 
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شووووووووووا ل رئيسووووووووووي وبووووووووووأن الكتوووووووووواب لا يبوووووووووودعون إلا 
ويخكد مون يكتوب  32"كجزائريين ومغربيين وتونسيين."

بالفرنسوووية بوووأن الفرنكفونيوووة ليسوووت بالضووورورة التعلوووق 
فاللغووة العربيووة لغووة ثقافووة ورمووز هويووة وطنيووة  33بهووا.

بينموووا الفرنسوووية فوووي الإبوووداع لا تمثووول الا شووواهد عيوووان 
على الأصالة المعاصرة والحديثة للدفاع عون ثقوافتهم 

 وتاريخهم وحضارتهم. 
يعتقوود بعووض النقوواد بووأن الإبووداع المغوواربي عبووارة عوون 

أكثر مون كونوه مخلفوات كموا   (Documents)34وثائق
تقول جاكلين أرنو إلا أنها تخكد: بعودم إلغواء عروبيوة 
هووذا الأدب. وتعتقوود بووأن ازدواجيووة اللغووة عنوود الكتوواب 

ليست عيبا بل إثوراء وانفتاحوا علوى الآخور  35المغاربة
عوه.. والفرنسوية فوي حود ذاتهووا ليسوهل فهموه والحووار م

أيضوووووا لغوووووة مواجهوووووة وعامووووول مسووووواعد للحوووووديث عووووون 
يقووووووول محموووووود ديووووووب بأننووووووا: "بحاجووووووة  36المحرمووووووات.

واسووتخدام  37لاسووتخدام لغووة الآخوور لنكتشووف أنفسوونا."
اللغووووووة الفرنسووووووية يسوووووواهم فووووووي الهووووووروب موووووون الرقابووووووة 
والسوولطة أيووا كانووت، ولكنهووا أيضووا لغووة احتجووا  علووى 

فسوووووته وإجبووووواره عووووول سوووووماع ممارسوووووة المسوووووتعمر ومنا
أصوووووووووات كتابهووووووووا. والفرنسوووووووويون كمووووووووا يقووووووووول أحموووووووود 

أو  ،38صووفراوي: "يوودفعون جيوودا لموون يعوورف لغووتهم"
كمووووا كتووووب ألبوووورت ميمووووي: "موووون العجيووووب أن تكتوووووب 

                                                 
32 J. Déjeux, La littérature maghrébine d’expression 

française, Paris, Puf. Que sais-je ? 1992, p. 3. 
33 J. Déjeux, op. cit., p. 102. 
34 J. Arnaud, op. cit., p. 11. 
35 J. Arnaud, op. cit., p. 11."Il ne fallait pas escamoter 
l’arabité de cette littérature."   
36 J. Arnaud, op. cit., p. 11."Le français rend possible la 
transgression de tous les tabous." 
37 Entretien avec Mohamed Dib, cité par Jean Pélagri le 11 
Février 1983, (in) «Revue CELFA». 
38 Ahmed Sefrioui, La Boite à Merveilles, Paris, Le Seuil, 

1954. 

لشعب  ير شعبك والأكثر  رابة أن تكتب لمون هوزم 
ولكون اسوتخدام الفرنسوية ضوروري  39شعبك بالأمس."

 تطورات العصر.  لأنها لغة علمية متواكبة مع م
لقوووود واصوووول الكتوووواب المغاربووووة إثووووراء إبووووداعهم ونشووووره 
باللغتين العربية والفرنسية، إذ من المسوتحيل لمجتموع 
خار  بعد عقود من الاستعمار، مواصلة السير على 
القدمين دون سابق تجربة فوي مختلوف الميوادين، مون 
أجل هذا كان على الكتواب الممارسوين للغتوين تطبيوع 

رنسية مع الموروث الحضاري واسوتخدام لغوة اللغة الف
الآخووور وسووويلة اتصوووال فوووي مجتموووع حوووديث ومعاصووور 
فوووي سوووبيل إثبوووات الهويوووة والتعبيووور عنهوووا باللغوووة الأم 
التوووي أسوووتعيدت فوووي مختلوووف المخسسوووات بعووود خووورو  
المسووتعمر والتووي تخكوود و بطبيعووة الحووال و هويتهوووا 
المغاربيوووووة. لقووووود تحوووووول الوووووبعض مووووون أعووووولام الروايوووووة 

ربيوووووة المكتوبوووووة بالفرنسوووووية إلوووووى الكتابوووووة باللغوووووة المغا
العربيووة وموونهم الأديووب الجزائووري رشوويد بوجوودرة الووذي 
 Leنشوووووووووور خمووووووووووس روايووووووووووات بالعربيووووووووووة: التفكووووووووووك )

démantèlement( فوووي )1982( ،)Lamacération )
( ويوميوات امورأة جزائريوة )يوميوات امورأة 1984عوام )
 (Les journaux d’une femme algérienneآرق( )
 Le Combat de(، ومعركووة الزقوواق )1985عووام )

Zougag( عووووووووام )( وفوضووووووووى الأشووووووووياء )1986Le 

Désordre des choses( عام )1990.) 
: لا شك أن الشكل يتداخل في كثيور الكتابة والرواية

موون الأحيووان فووي المشوواهد الروائيووة، ولا يمكوون للروايووة 

                                                 
39 Albert Memmi, Portrait du colonisé, Paris 1957, pp. 142-
146, trouvé (in) «Document» à la fin de l’oeuvre de Khatibi, 

Le roman maghrébin, op. cit. p. 127. 
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تجووواوز هوووذين العنصووورين. وموووا يمكووون أن نميوووزه فوووي 
الروايووة المغاربيووة وبشووكل متكوورر عنوود معظووم الكتوواب 

 ينقسم إلى:  
 هوية الأنا والآخر: ضياع أو فقدان الهوية:

نجووود دائموووا موووا يسووومى بوووالحس المتجوووذر فوووي الروايوووة 
المغاربية مند تواجد المستعمر.. وترتبم الهوية أيضا 

نتجاهووول الغووورب سووويما فوووي بوووالآخر فووولا نسوووتطيع أن 
المراحووول العصووويبة التوووي مووورت بهوووا البلووودان المغاربيوووة 
أثنواء الاسوتعمار القوديم أو موا نوراه اليووم، مون الهيمنووة 
الجديوودة. والغوورب فووي التعبيوور عوون الووذات أو الهويووة، 
ينقسووووم إلووووى  وووورب إيجووووابي وهووووو الحضوووواري والآخوووور 
سولبي وهووو المسووتعمر. وهنوواك صوودام مووع هووذا الآخوور 

ع السوويطرة الجديوودة التووي تتزعمهووا الولايووات خاصووة موو
المتحووودة الأمريكيوووة منوووذ الحوووادي عشووور مووون سوووبتمبر 

م، وهووووووووو مووووووووا يتضووووووووح جليووووووووا فووووووووي الروايووووووووات 2001
 المعاصرة.

أموووا إشوووكالية الهويوووة فوووي الإبوووداع المغووواربي المكتووووب 
بلغتوووين متبووواينتين فقووود انطلقوووت منوووذ عهووود الاسوووتعمار 

فووي العلاقووة واسووتلاب الحقوووق بسووبب " يوواب التكووافخ 
القائمووة بينهمووا وهووذا التكووافخ لا يمكوون أن يتحقووق قبوول 
أن تتحووورر الشخصوووية العربيوووة مووون التشوووويهات التوووي 

وتمثووووول الهويوووووة  40ألحقهوووووا بهوووووا الإرث الاسوووووتعماري."
القوميووووووة والوطنيوووووووة فووووووي الأدب المغووووووواربي: "سووووووولاحا 
أيوووووديولوجيا عظووووويم الفعاليوووووة فوووووي مواجهوووووة محووووواولات 

الكيووان الحضوواري العربووي  الاختووراق الثقووافي وتووذويب
ضمن أنساق فكرية معينة وأنماط تغريبية تسعى إلوى 
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م، عدد 1989جويلية/أوت، ، 58/59"الوحدة"، السنة الخامسة، العدد 

 .5خاص عن "الإبداع والهوية القومية" ص: 

اسووووووووتلاب الإرادة العربيووووووووة واسووووووووتعباد الإنسووووووووان بعوووووووود 
   41استلاب الثروة والأر ."

موون أجوول هووذا نخكوود بووأن الوووعي بالووذات لا يمكوون أن 
يتحقوووق الإ مووون خووولال الووووعي بوووالآخر. فالووودفاع هنوووا 

أكيوود الهويووة وفهووم شووكلا موون أشووكال الوووعي بالووذات وت
الآخوور موون خوولال مووا يطرحووه المفكوورين والكتوواب موون 
فكر وأدب. فلجوء الكتاب إلوى إبوراز هويواتهم يوضوح 
أن: "الإسووووولام والعروبوووووة يرموووووزان إلوووووى جووووووهر هويوووووة 
الووذات المغاربيووة، فووي وعووي مثقفووي المغوورب العربووي، 
وذلووووك بسووووبب مووووا اتسوووومت بووووه السياسووووة الاسووووتعمارية 

نس والجزائووووور والمغووووورب الفرنسوووووية فوووووي كووووول مووووون توووووو 
الأقصوووى وموريتانيوووا، والإيطاليوووة فوووي ليبيوووا، مووون روح 
تعصووووب مسوووويحي ضوووود العقيوووودة الإسوووولامية للشووووعوب 

  42المغاربية."
والتحووورر مووون الغووورب معنووواه التعامووول معوووه نقوووديا. أي 
الوووودخول مووووع ثقافتووووه التووووي تووووزداد عالميووووة، فووووي حوووووار 
نقووودي، كقراءتهوووا مووون خووولال تاريخهوووا وفهوووم مقولاتهوووا 
ومفاهيمهووا فووي نسووبيتها وأيضووا "التعوورف علووى أسووس 
تقووودمها، والعمووول علوووى استوووونباته فوووي تربيتنوووا الثقافيوووة. 

  43وهي بصفة خاصة العقلانية والروح النقدية."
لقوود طرحووت مسووألة الهويووة وتناولتهووا الروايووات بطوورق 
مختلفووووة تعكووووس موووون خلالهووووا علاقووووة الووووذات بووووالآخر 

رب أو المسوتعمر وتبرز إشوكاليات متعوددة. فإثوارة الغو
بشووووووكل مسووووووتمر فووووووي الروايووووووات المغاربيووووووة لا يعنووووووي 
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بالضووورورة الخنووووع فالقضوووية قائموووة فوووي صووولب الواقوووع 
الاجتمووووواعي الووووووطني طالموووووا كانوووووت هنووووواك علاقوووووات 
تاريخيووة وكيووان ذاتووي. وطوورح فكوورة الغوورب ليسووت إلا 
مسألة تعتمود علوى نوعيوة التعامول معوه، لهوذا يوضوح 

لضووووعف والتواكوووول فووووي عبوووودالله العووووروي بووووأن ظوووواهرة ا
التفكيوووور الأيووووديولوجي العربووووي توووورتبم بإخفوووواء أنموووواط 

بينمووووووا تواجوووووود الغوووووورب لا يعنووووووي  44تفكيرنووووووا الغربووووووي.
الاسووتلاب للشخصووية طالمووا أن العلاقووة معووه مسووتمرة 

 وتحقق مصالح مشتركة. 
تعدد الرواة والروايات تجعلنا نذهب إلى دراسة الهوية 

عربووووي: فوووووعي ممثلووووة فووووي النمووووودجين الفرنكفوووووني وال
عبوووودالله العووووروي بهويتووووه العربيووووة يطغووووى علووووى فكوووورة 
الأديولوجيا أو الإبداعي فهو يتحدث بضومير الموتكلم 

موا  45)أنا( ويقصود نحون العورب وفوي روايتوه )الغربوة(
يكشف أمامنوا تأصويل ذلوك الحوس بهويتوه عبور بطلوه 
الووودائم إدريوووس... ووعيوووه هنوووا انتقوووادي لواقوووع المغووورب 

فتووورة موووا قبووول الاسوووتقلال ولهوووذا  العربوووي المتخلوووف فوووي
ظهوووور الوووووعي بووووالآخر أيضوووووا نقوووودًا لحضووووارة الغووووورب 
وعاموول إربوواك لصووورته المشوووهة. وكووذا عنوود الطوواهر 

فهوي  46وطار في روايته المسماة باسم بطلها )اللاز(
توووووورتبم بقضووووووية التحريووووووور الوووووووطني موووووون المسوووووووتعمر 

 الفرنسي...
يرسووووم الكتوووواب صووووورا بشووووعة لهووووذا الغوووورب ويكشووووفون 

ت حضارتهم وقيمهم المغلوطوة سوواء فوي الإبوداع تهاف
موووا قبووول الاسوووتقلال أو موووا بعوووده، ويعتقووود الكتووواب أن 
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الوووووووووووجهين الاسووووووووووتعماري والحضوووووووووواري الووووووووووديمقراطي 
التعووووووددي للغوووووورب، يمووووووثلان وجهووووووين لعملووووووة واحوووووودة. 
ويتضوووح أن هووووذه الحضووووارة قوووود انكشووووفت للعيووووان فووووي 
 صورتها  ير الإنسوانية والعدوانيوة كونهوا تمثول خطورا
للحضوووووارة العربيووووووة الإسووووولامية. فللإبووووووداع المغوووووواربي: 
"موقف إدانة عنيف وحواد للغورب يمثول رد فعول علوى 
عنووووف الغوووورب الحضوووواري وحوووودة تعاملووووه مووووع مغوووورب 

  47الاستقلال."
يحوووووواول الكتوووووواب المغاربوووووووة موووووون خوووووولال نصوصوووووووهم 
اسووووتعادة هويوووواتهم موووون خوووولال أبطووووالهم التووووي تصووووور 

بية أو كما يريد الشرقي أو العربي المسلم في مرآة  ر 
أن يراهووووووا الغربوووووووي فوووووووي مرآتوووووووه، جغرافيوووووووا وحضووووووواريا 
وسياسووويا عبووور خووورق القووووانين والعبوووور إلوووى المنووواطق 
المحرمووة فووي الووذات العربيووة الإسوولامية. البحووث عوون 
الهويووووة المغاربيووووة العربيووووة الإسوووولامية يحووووول الإبووووداع 
الروائووي موون التجريوود إلووى حقيقووة معاشووة أكسووبت كوولا 

مكانووووة تتجووووذران فووووي البحووووث عوووون الأدبووووين أصووووالة و 
الصوووووور الواقعيوووووة والمتخيلوووووة. فوووووونقد الأدب المغووووواربي 
المكتووووب بلغتوووين أدب خووولاق ومبووودع لثقافوووة مزدوجوووة 

(Culture mixte لا تلغووي جووذورها وإنمووا تسووعى إلووى )
 تحديثها. 

الأم، الزوجوووووة، البنووووو ، الأخووووو ، : صوووووورر المووووورأر
  العشيقة والمومس:

تحظوووى المووورأة بحضوووور فاعووول فوووي الروايوووة المغاربيوووة 
ممووا يووودل علوووى أهميتهوووا ضوومن شووووا ل الكتووواب. وقووود 
بدت المرأة في عدة نماذ  مون حيوث الانتمواء والودور 
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الاجتموووووواعي التقليوووووودي الخرافووووووي البسوووووويم أو الفاعوووووول 
المعاصر: كالمتعلموة والمثقفوة والسياسوية... لقود قسوم 

المجتمووووووع  بوشوشووووووة بوووووون جمعووووووة نموووووواذ  الموووووورأة فووووووي
المغووووووواربي إلوووووووى: المووووووورأة النمووووووووذ  التقليووووووودي والمووووووورأة 
المناضوووولة والموووورأة الطووووالق والموووورأة المثقفووووة ثووووم الموووورأة 

وللمووورأة أدوار متنوعوووة كموووا أشووورنا كربوووة  48السياسوووية.
البيوووت والزوجوووة المطيعوووة والمطلقوووة والأرمووول والعزبووواء 

    ولكل واحدة منهن دورها ومعاناتها. 
أوالكاتبوووة فتنحوووى منحنوووى آخووور إذ أموووا المووورأة المثقفوووة 

تتصارع مع مجتمع ذكوري يسعى دوما إلى إقصائها 
أو الحووود مووون فاعليوووة أدوارهوووا إلوووى حووود فقووودان هويتهوووا 

(Identité confisquée)49.  لقووود سووواهم واقوووع التعلووويم
فووي المغوورب العربووي أثنوواء مرحلووة الاسووتعمار فووي أن 
تحتوووول الموووورأة منزلووووة مهمووووة وتشووووغل حيووووزا كبيوووورا فووووي 

جووال الروائووي المغوواربي. فعنوودما نعبوور عوون الكتوواب الم
فووووووي المغوووووورب العربووووووي فإننووووووا نشووووووير إلووووووى المبوووووودعين 
والمبوودعات معووا. أفوورز الوضووع الثقووافي فووي المجتمووع 
المغووواربي، جووويلا مووون الكاتبوووات ذات التعبيووور العربوووي 
والفرنسي وأث ر في ممارستهن الإبداعية التوي مكنوتهن 

حوووال والخوووو  فوووي مووون التعلووويم والعمووول والسوووفر والتر 
معتووورك الحيووواة. لقووود أسوووهم الإبوووداع النسوووائي بخروجوووه 
مووووون الهيمنوووووة والاسوووووتلاب وتجووووواوز العوائوووووق والقيوووووود 
وتأكيووود هويوووة المووورأة المغاربيوووة ودواعوووي وجودهوووا. لقووود 
خضووعت الموورأة المغاربيووة بوودورها، للتصووورات العامووة 
وللمواقوف والوور ى التووي خصصووها المبوودعين لمختلووف 
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عية: كإدانة وضعها التقليودي وتسولم القضايا الاجتما
الفكر الخرافي في كثير من شوئون حياتهوا، فبورز فوي 
السوووووووواحة المغاربيووووووووة بشووووووووقيها العربووووووووي والفرنكفوووووووووني 
مبووودعات أسوووهمن فوووي الثوووورة الإبداعيوووة الجماليوووة فوووي 
بلووووودانهن كموووووا فوووووي المهجووووور ك سووووويا جبوووووار أو أحووووولام 

 مستغانمي.
ابوووووة تسوووووتطيع المووووورأة مووووون خووووولال ممارسوووووة فعووووول الكت

الروائية كما يقول بوشوشة: "تكريس مقوموات هويتهوا 
أنثووى بتبنووي قضووايا الموورأة وتقووديم البوودائل الممكنووة لهووا 

وللمووووورأة  50قصووووود تحسوووووين وضوووووع المووووورأة المغاربيوووووة."
العربيوووة المثقفوووة عاموووة وفوووي المغووورب العربوووي خاصوووة 
دور فاعل في الوعي الاجتماعي الذي نعيشوه اليووم، 

م المعاصر، لتجاوز معاناتوه فالجميع بحاجة في العال
المحلية وفتح ثغور تتواكب مع ما يحيم بمجتمعاتنا. 
يخكوود رشوويد بوجوودرة بأنووه: "واع أن الطاقووات الموجووودة 
لدى المرأة العربية سوف تنفجر يوما وإذا ما انفجورت 
فسووووف يوووربح المجتموووع العربوووي نصوووفه المفقوووود، إلوووى 

ينتفع يومنا هذا وسوف تكون الصورة النسائية التي س
  51بها الرجل قبل  يره."

والموووورأة المثقفووووة والكاتبووووة بوجووووة خوووواص ذات حضووووور 
فاعل في الروايوة المغاربيوة، وكمجتموع أقليوة، عاشوت 
زمنووووا مووووثقلا ومووووا زالووووت تعووووي  ظروفووووا توووونعكس فووووي 
ر يتهوووووا لرشوووووياء وتصوووووورها لهوووووا وللمجتموووووع المحووووويم 
وللعووووالم علووووى سووووير كتاباتهووووا. موووون أجوووول هووووذا يمكوووون 

اع النسوووووائي المغووووواربي كوووووو "نصووووووص اختصوووووار الإبووووود
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مشوووحونة بالاحتجوووا  والووورفض لوضوووع المووورأة العربيوووة 
المختلف في مجتمعات تكرس سلطة الرجول وتسوتلب 

وبهووذا تثبووت الموورأة المبدعووة  52وجووود الموورأة وكيانهووا."
وجودها وتعزز استقلالها وتبرهن علوى موا تملكوه مون 
قووودرات مووون خووولال بوووث همومهوووا ورفوووض السووولطة أيوووا 

البحوووث عووون إبووراز تجربتهوووا وممارسوووة حريتهوووا كانووت و 
وإقاموووة علاقوووة جماليوووة موووع الواقوووع ومحاولوووة معالجوووة 

 قضاياها الذاتية وقضايا مجتمعها المعاصر.
أمووا القضووايا النسووائية المثووارة فووي الروايووات المغاربيووة 
فقوووود جعلووووت النسوووواء موووورآة عاكسووووة لمووووا تعانيووووه الموووورأة 

فظووة علووى المغاربيوة، فهووي حارسووة المنوزل وهووي المحا
التووووراث وهووووي الصوووومت المطبووووق وهووووي السووووجن وهووووي 
القلووووووق وهووووووي الر بووووووة الجنسووووووية وهووووووي الشووووووهوة وهووووووي 
الحوووووووورث... وقوووووووود حلوووووووول الكاتووووووووب بوجوووووووودره وأحووووووووولام 
مسوووتغانمي تلوووك المووورأة فوووي روايووواتهم ووصوووفوا معانووواة 
المرأة وما تعانيه من شعور بالعار وما ينطبوق عليهوا 
ان مووووون العيووووووب الاجتماعيوووووة كموووووا تقوووووول أرلوووووت شوووووم

(Arlette Chemain كموووا حصووورها الكاتبوووان علوووى .)
سبيل المثال في مواضيع جنسية أخرى كالمومس... 
وتحوووودث بوجوووودرة عوووون نفووووس المشووووكلة وأوضووووح بووووأن 

وحالوة موا  53الرجال يسموا زوجاتهم بأسوماء مومسوات
(Ma( الأم وهوووووي تموووووارس )La masturbation )

وتحوووودث عوووون نسوووواء  54(Nanaبنفسووووها أو بمسوووواعدة )
أرامل يفضولن ممارسوة ذلوك موع الأولاد الصوغار لكوي 
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53 Rashid Boudjedra, La Répudiation, Gallimard Folio, 1981, 
P.39 
54 Rashid Boudjedra, Op/cit, P.93 

وكتوووب كوووذلك عووون نفووواق الرجوووال الوووذين  55لا يحملووون.
يمارسوووووون موووووع التلاميوووووذ ونسووووواء يوووووبعن أنفسوووووهن فوووووي 

وكتوب عون مشوكلة الزنوا بالمحوارم كزوجوة  56الطرقات
الأب التووووي وصووووف فيهووووا بوجوووودرة حالووووة البطوووول وهووووو 

سوووتمتع أبيووه بهوووا يصووف جمووال زوجوووة والووده بعوود أن ي
لكووي تسووتعر  أمامووه  57ويأتيهووا فووي الوقووت المناسووب

ولكي يعاشرها ويستمتع بها في زينتها وهي تأتي إليه 
ثوووم يفووورق بوووين زبيووودة  58فوووي الوقوووت المناسوووب معطووورة.

كامرأة أخرى  ير أمه الصامتة، فزبيودة متحوررة ومون 
 جيل مختلف ولم تعد فقم للجنس كما كانت أمه.

 :ئيتشكل الخطاب الروا
يتشووووكل الخطوووواب بتشووووكل الروايووووة داخوووول المووووتن كمووووا 
يتشووووكل حووووول إسووووهام الروايووووة وتشووووكيل بنيتهووووا وبنيووووة 
أشخاصووووها، ويوظووووف الخطوووواب الروائووووي العديوووود موووون 
الصووووفات التووووي تتميووووز بهووووا سوووويما الكتابووووة التاريخيووووة. 
وينقسم هذا الإبداع بين خطاب  ائب وآخر حاضر. 

جمله، إلوى ويتطرق الخطاب الروائي المغاربي، في م
 ثلاثة عناصر رئيسة هي:

: تعووود وووو الووودلإني: االوووحم والميووويةية واليهوديوووة1
الخطابوووات الدينيوووة مووون أهوووم الخطابوووات التوووي حظيوووت 
بأهمية قصوى في كثير من الروايات التي كتبت في 
الأدب المغووواربي وصووونعت دلالاتوووه مووون حيوووث البنيوووة 
 والوظيفووة. تتناولووه الروايووات  البووا، بوواحترام وتمجيوود.
يحرك هذا الخطواب وجودان الشخصوية وتواصولها موع 
محيطهووا، كمووا يتجلووى داخوول السوورد أو الحوووار وتتنوووع 

                                                 
55 Rashid Boudjedra, Op/cit, P.66 
56 Rashid Boudjedra, Op/cit, P.95 
57 Rashid Boudjedra, Op/cit, P.67 
58 Rashid Boudjedra, Op/cit, P.116 
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أشوووكال الخطابوووات بوووين الشخصووويات؛ إذ نجووودها بوووين 
محافظ يرى فوي الودين كتابوا ومنهاجوا يجوب الاحتوذاء 
بووه فهووو صووالح لكوول زمووان ومكووان، وبووين آخوور ينفوور 

تووأثيره علووى مون الوودين ويعتقوود أنووه قود فقوود مصووداقيته و 
النفووووس، فهوووو جيووول يبحوووث عووون الحريوووة. مثوووال ذلوووك 
بطلة رواية رشيد أبوو جودرة فوي )يوميوات امورأة آرق(، 
عنوودما تتضووجر منزعجووة موون الأذان عنوود كوول صوولاة 

  فجر. 
: يتصودر إشوكاليات الروايوة فوي المغورب و الييالي2

العربووي باعتبووار أن السياسووة تمثوول الشووا ل الأسووواس 
بب انعكاسووووواتها علوووووى واقعوووووه للكاتوووووب المغووووواربي بسووووو

الوووووووذاتي والمجتمعوووووووي وهوووووووي انعكاسوووووووات سووووووولبية فوووووووي 
الأ لوووووب، يقوووووول الطووووواهر وطوووووار: "السياسوووووة.. هوووووي 
الصوودى الوحيوود لهمومنووا الباطنيووة والعلنيووة.. هووي هووم 
 59كبيووور.. مثووول الحوووب، المووووت، الخبوووز.. العووولا .."

يختفوووووي الخطووووواب السياسوووووي  البوووووا، خلوووووف الخطووووواب 
لال اسووتغلال إمكانياتووه: الووديني ليحقووق مبتغوواه موون خوو

أموا الشخصويات فيووه فتنقسوم إلووى قسومين: شخصوويات 
القسوووم الأول لا تووودرك موووا تقوووول ولا تفهوووم إلا القشوووور 
وشخصووووويات القسوووووم الآخووووور واعيوووووة وعلوووووى قووووودر مووووون 

 الذكاء والدهاء. 
تطوووورح الروايووووات المغاربيووووة قضووووايا سياسووووية يختلووووف 
ها عمقها وإدراكها للواقع من كاتب لآخر إلا أن طرح

ينقسووم بوووين المباشووور والضووومني. وتتميوووز بجرأتهوووا فوووي 
ملامسوووة القضوووايا والتعبيووور عووون الموقوووف منهوووا وهوووذه 
الجوورأة إلووى حوود السووب والشووتيمة واللعوون فووي كثيوور موون 

                                                 
الحبيب السائح، زمن النمرود، المؤسسة الوطنية للكتاب، الجزائر،   59

 .27م ص: 1981

النصووووص.. عنوووف متخيووول سياسوووي يجووود تعليلوووه فوووي 
ممارسووات سوولطة الاسووتقلال التووي يكوواد يجمووع كتوواب 

ينوووات علوووى هوووذه الروايوووة مووون جيووول السوووبعينات والثمان
أنها تشكل نوعا مون الامتوداد لسولطة الاسوتعمار. يوتم 
حضووور هووذا الخطوواب موون خوولال الشخصوويات وإبووراز 
خصوصووووووووياتها النفسووووووووية والفكريووووووووة: "أفعالهووووووووا وردود 

ورصوووووود وتسلسوووووول الأحووووووداث التووووووى شووووووكلت  أفعالهووووووا"
   60السياسة.

: هوذا الخطوواب ينقلنووا إلوى الأحووداث موون ووو التوواريخي3
فوووي فتووورة زمنيوووة موووا يمكووون أن خووولال إشوووارات ووقوووائع 

نحوووودد بعوووودها مكاننووووا وزماننووووا ويوووورتبم هووووذا الخطوووواب 
بالخطووووووابين السووووووابقين.. يووووووتم التعاموووووول مووووووع الكتابووووووه 
المغاربيووووة علووووى نوووووعين موووون التوووواريخ يتووووداخلان فووووي 
نصوصووووووهما، فأولهمووووووا: التوووووواريخ العربووووووي الاسوووووولامي 
قووديما، وثانيهمووا: التوواريخ الحووديث والعوورب والمسوولمين 

 لدان المغاربية خاصة.عامة والب
: يندر  الجنس في روايات وعالم الجنس -4

المغرب العربي، ضمن المحظورات الدينية 
والمجتمعية والضوابم الأخلاقية والمسائل المحرمة 
شرعا وعرفا. وعالم الشهوات في المتخيل العربي، 
ممارسة  ير شريفة وهي عبارة عن مكابدة للهموم 

ع في عالم متسكع. ما هي رحلة وضياالذاتية وتجربة 
هذه الظواهر، وكيف يتعامل الكاتب المغاربي مع هذه 
الظاهرة  ! لا شك أن هذه الظواهر تتعدد في الروايات 
المغاربية وتتحدث عنها وتتمثل  البا في المصطلحات 

 La sexualité bafouée: la) الفرنسية التالية:
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mutilation sexuelle, la prostitution, 
l'homosexualité, l'inceste)   ،السادية والمازوشية :

(Les Sadomaso( المرأة المرأة ،)Les lesbiennes ،)
 :L’androgyneالخنثى: نصف أنثى ونصف رجل )

un être double: mi-homme, mi-femme)  ثم
 (.Homosexualité masculineالرجل الرجل )

المغاربيوة تحدد هذه الظواهر التي تبرز فوي الروايوات 
فووووي الأ لووووب علووووى خلفيووووات النشووووأة والثقافووووة ومفهوووووم 
 61الكاتب للجنس وموقفه منوه فوي الممارسوة الروائيوة.

فوووالمعلوم لووودى الجميووووع أن البيئوووة المحافظوووة والثقافووووة 
التقليديووة يبلووووران فوووي الأ لووب موقفوووا محافظوووا يتهيوووب 
مووووون أحكوووووام البيئوووووة وضووووووابم الأعوووووراف الاجتماعيوووووة 
والدينيوووة. فيعووور  لموضووووع الجووونس بشوووكل محتشووووم 
لأنووه موون الموضوووعات المحرمووة فووي الذهنيووة العربيووة 

لحووووديث عنووووه الإسوووولامية. وعليووووه يعموووود الكاتووووب فووووي ا
باسووتخدام أفووانين الكوولام موون مجوواز واسووتعارة وتشووبيه: 
فنوووون بلا يوووة تسوووهم مجتمعوووة لتشوووكيل رمووووز شوووفافة 
ودالة عن المسكوت عنها. يلجأ الكاتوب لوذلك مخافوة 
ارتكوواب المحظووور وتجوواوز المسووموح بووه موون الكوولام. 
الا أن ذلوووووك لوووووم يحووووول دون وجوووووود بعوووووض التجوووووارب 

والفرنكفوني التي تميزت  الروائية ذات التعبير العربي
بجرأتهووا فووي طوورح هووذا الموضوووع كرشوويد بوجوودرة فووي 

 الجزائر ومحمد شكري في المغرب الأقصى..
نسووتطيع أن نخكوود فووي الموضوووع ذاتووه، بووأن الكاتبووات 
فووووي الروايووووة المغاربيووووة قوووود طوووورقن لموضوووووع "الجسوووود 
والجنس بنوع من الحور  فتحودثن عنوه و فوي الأ لوب و 
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وأمسوووووكن عووووون تسووووومية الأشوووووياء بفنوووووون مووووون التلمووووويح 
والموورأة الكاتبووة لا تتجوورأ علووى "ذكوور  62بمسوومياتها..."

أسوووووماء معينوووووة فوووووي الجسوووووم أوذكووووور أسوووووماء وظوووووائف 
طبيعية لهذا الجسوم، بونفس الطريقوة المباشورة الجريئوة 
التووي يسووتعملها الرجووال... لووذلك تعموود النسوواء لإيجوواد 
كلمات أو عبارات مهذبة وملطفة قد تصوبح موع كثورة 

 63سوووووووووتعمال كالكلموووووووووات الأصووووووووولية الصوووووووووريحة.."الا
فالصوووومت والإحجووووام بسووووبب الضوووووابم والمحظووووورات 
أر مووتهن عوون الكوولام المبوواح كمووا فعلووت شووهرزاد فووي 

 الف ليلة وليلة.
والموورأة فوووق كونهووا موضوووع لإرضوواء ر بووات الجوونس 
إلا أنهووا وسوويلة موون وسووائل العووي  فووي أوروبووا. وفووي 

طووول محمووود: "ولكنوووي روايوووة )المووورأة والووووردة( يقوووول الب
متأكوود أنووي لا أملووك شوويئا سوووى عضووو متوودل أنهكتووه 
حووورب الاسوووتنزاف مووون أجووول لقموووة العوووي  وبووولا حوووب 
مثوول عوواهرة سأمشووي وسووأوزع البسوومات، أقووول للعووالم 
اضووحك فأنووت سووعيد. أنووا سووعيد... والنوواس سووعداء... 

  64وحتى إذا لم أكن سعيدا فسأتخيل ذلك أوأفتعله."
بووأن اللووذة مووع الموورأة ينقسووم  وهووذا المثوول يجعلنووا نقووول

إلى: إما أن يكون دنسا و ريزة تبحث الخلاص منها 
أو أن المرأة تتحول كوردة نتوق إلى شمها وحضونها. 
ملاحقوووووة المووووورأة فوووووي الغووووورب  ووجودهوووووا فوووووي الروايوووووة 
المغاربيوووووة، لا يعنوووووي أبووووودا الخضووووووع لقووووويم الحضوووووارة 
الغربية المادية بقدر موا هوو مواجهوة ورفوض لوه، وقود 
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نوووي اللوووذة موووع المووورأة الغربيوووة فوووي الأدب المغووواربي: تع
إدانوووة الجووونس فوووي هوووذه الوووبلاد إذ يتحوووول الرجووول إلوووى 

فووووووي ممارسووووووته لووووووه بوووووولا شووووووعور أو  65وحوووووو  كاسوووووور
 إحساس.     

: حضوووور الأيوووديولوجيا صوووار  فوووي الألإووودلإولوجيا -5
أ لوووووووب النصووووووووص المغاربيوووووووة مموووووووا جعووووووول الروايوووووووة 

يحضووور فيهوووا  المغاربيوووة روايوووة أيديولوجييوووة بامتيووواز،
الموقوووووف بكووووول عنفووووووان وهوووووو موقوووووف معوووووار  فوووووي 
الأ لوووووب لأديولوجيوووووا السووووولطة المهيمنوووووة ومعبووووور فوووووي 
الوقوووت نفسوووه عووون أيوووديولوجيات كتووواب هوووذه الروايوووة. 
وهنا نشير إلى عبدالله العروي وهو يخكد بأن المثقف 
العربي يعي  بأفكاره في عالم وبذاته في عالم آخور، 

  66والضياع. أي أنه في ديمومة الا تراب
        :الأرض -6
( ويحملها كلٌّ منا في La nostalgieالحنين للوطن ) 

اللاشووعور. إن مووا يحفوول بووه التووراث أو مووا يبقووى منووه 
هو الوجه الأصيل الذي يتجلى في الحياة الإنسوانية: 
الحوووب، الهجووور، الألوووم، الغربوووة، المووووت... إننوووا نثوووار 
موووا  عنووودما نجووود فوووي توووراث الآخووور عناصووور موووا تشوووبه

لدينا من موروث، فيتعرف الآخر علينا من خلال ما 
نقدمووه لووه ونعرفووه بوجودنووا ونحمووي ثقافتنووا موون خوولال 
مووووا كتبنوووواه... أمووووا عنووووووان الانتموووواء وشووووهادة الهويوووووة 
فتحضوور عبوور التقاطووب: المنفووى  الوووطن، الإقطوواع  

 وصغار الفلاحين...     

                                                 
65 Sigmund Freud, Totem et tabou: une interprétation par la 
psychanalyse de la vie sociale des peuples primitifs, éd. petite 
Bibliothèque, Payot, 1979. 

عبدالله العروي، الإيديولوجيا العربية المعاصرة، ترجمة: محمد  66

م، و سعيد عويش: 1970عيتاني، دار الحقيقة للطباعة والنشر، بيروت، 

 م.1981الرواية والأيديولوجيا في المغرب العربي، دار الكلمة للنشر، 

تتعوووووودد الأنموووووواط الروائيووووووة الأنموووووواا الروائيووووووة:  -7
لف بواختلاف تراكيبهوا وصويغها، ومون أنماطهوا: وتخت

الروايوووووووووة الواقعيوووووووووة: الواقعيوووووووووة النقديوووووووووة أو الواقعيوووووووووة 
كمووا تضووم الروايووات  الاشووتراكية والعديوود موون الأنموواط،

المغاربية مقاربات ودراسات إلى جانب شهادات تعيد 
، 67التأكيوووود علوووووى "ضوووورورة الروايوووووة ونقوووودها المتعووووودد"

بيووة موون تراكمووات فووي وعلووى مووا حققتووه الروايووة المغار 
فضاء المشهد الإبداعي. والعديد مون الدراسوات تثبوت 
مدى موا تمثلوه الروايوة فوي المغورب العربوي ومودى موا 
يرسوووخه التفكيووور النقووودي بصوووددها، ممثلوووة فوووي أسوووماء 
نقديووة وتجوواربهم التووي تسووعى الووى إبووراز قيمووة التأموول 
النقووووودي فوووووي الخطووووواب الروائوووووي، لمزيووووود مووووون ترسووووويخ 

بالنقووود الروائوووي مووون خووولال مناهجوووه  الووووعي المعرفوووي
 68.وتصوراته ومفاهيمه

كموووووا أن البعووووود الحوووووواري للروايوووووة المغاربيوووووة يوضوووووح 
قوووودرتها علووووى بنوووواء خصوصوووويتها وجووووديتها ومكانتهووووا 
يسووووواعد فوووووي صووووويا ة تصوووووورها الإبوووووداعي وهاجسوووووها 
التجريبوووووي داخووووول نطووووواق الجووووونس الروائوووووي. فالروايوووووة 

راقيًّووا بووين الكتابووة المغاربيووة تحموول فووي طياتهووا توازنًووا 
والحكايووووة وأصووووول الخيووووال. وللتأكيوووود فووووإن الروايووووات 
المغاربية تسير نحو خلق توازن بين مختلف وظائفها 
الجمالية والمعرفية والتداولية التي تتجلى فوي مختلوف 

 .أرجاء المغرب العربي والعالمي

                                                 
تداخل الثقافات والكتابات الأدبية، فعاليات الملتقى المنتظم بقصر  67 

م، المجمع التونسي للعلوم والآداب 2002جانفي  9إلى  7المجمع من 

 م.2003والفنون، بيت الحكمة ـ قرطاج، 
68

عبدالحق ميفراني، مجلة آفاق المغربية، مجلة اتحاد كتاب المغرب،  

(، ملف مهم عن: "أسئلة الرواية المغربية: 80و  79عدد مزدوج، العدد )

الاشتراكي بتاريخ  دراسات وشهادات". نشر في الاتحاد

 م.26/04/2011
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تبوووووورز أصوووووووات الروايووووووة المغاربيووووووة الجديوووووودة مخشوووووورًا 
ة الحديثووووة فنيووووا وجماليووووا. للتحووووول فووووي وعووووي المرحلوووو

فهناك ثوراء تخييلوي وتعبيوري واهتموام متزايود باسوتعادة 
فن الحكاية مما يجعلها نصوصا مفتوحة على العوالم 

كمووا تعموول الروايووة المغاربيووة  .وعلووى مواكبووة تحولاتووه
علووووى تشووووكيل موووودخلا أساسوووويا فووووي قووووراءة النصوووووص 
الأدبيووووة وتحليلهووووا لأنهووووا تحيوووول إلووووى علاقتنووووا بووووالنص 

وتنقسووم الروايووة المغاربيووة  69.ويلووه وعلاقتنووا بالعووالموتأ
 إلى: 

: نقصود بهوا تكميول التواريخ فووي الروايوة التاريخيوة -أ
بعووووووض جوانبووووووه وأحداثووووووه. فتوووووودخل معظووووووم الحقووووووائق 
التاريخيووووة لإلبوووواس الروايووووة ثوووووب الحقيقووووة وذلووووك موووون 
خوووولال سوووورد الأحووووداث. فالتوووواريخ النضووووالي لشوووووعوب 

فووي المووتن السووردي  المغوورب العربووي إشووكالية أساسووية
 الروائي ولمختلف المواقف.

: تسوويطر ضوومائر المووتكلم روايووة اليوويرر الةاتيووة -ب
عنوووود المخلووووف فووووي روايووووة السوووويرة الذاتيووووة، علووووى جوووول 
أعماله السردية. كموا نجود أن عنصور )الأنوا( يسويطر 
علووى حوووارات الشخصوويات وترسووم شوويئا موون وضووعها 
الاجتمووووووواعي والنفسوووووووي وتتمحوووووووور موووووووا بوووووووين الوووووووذاتي 

  70والموضوعي والواقعي والمتخيل.
(: Science fiction) روايووووة الخيووووا  الع مووووي -ج

تعمق هذا النوع خاصة بعد النصف الأول من القرن 
العشرين ويركز علوى محاولوة كشوف أسورار المسوتقبل 
العلميوووة والفضووواءات الكونيوووة. ينبنوووي هوووذا الأدب فوووي 

                                                 
69

مجلة آفاق المغربية، مجلة اتحاد كتاب المغرب، عدد مزدوج، العدد  

 (، المرجع السابق ذاته..80و  79)
د. بوشوشة بن جمعة، التجريب وإرتحالات السرد الروائي المغاربي،   70

 م.2003المغاربية للنشر، 

مجملوووه علوووى الخيوووال القوووائم علوووى بعوووض الكشووووفات 
. والنصووووص الروائيوووة مووون هوووذا الطووورح قليلوووة العلميوووة

(: لأحمووووود  1976جووووودا. ومنهوووووا: )الطوفوووووان الأزرق 
( لمحموود 1976عبود السوولام البقووالي و)أكسووير الحيوواة 

العزيز الحبابي في السنة ذاتها فوي المغورب الأقصوى 
( لطيوووووووب التريكوووووووي فوووووووي 1978و)سوووووووندباد الفضووووووواء 

وجميعها نمم حواول فيوه بعوض الكتواب أن  71تونس.
كوا نصوصوووه الغربيوووة ولكنوووه سووورعان موووا تلاشوووى يحوووا

لفتوووووور تقبووووول القوووووارت المغربوووووي والعربوووووي لمثووووول هوووووذه 
 الأنماط. 

: الأصووالة والةدا ووة: روايووة التيصوويل أو التوورا  -د
يعوووود حضووووور الماضووووي فووووي الثقافووووة المعاصوووورة بعثووووا 
للنزعوووووة التأصووووويلية فوووووي بعوووووض الروايوووووات المغاربيوووووة 

. فهنوووووواك موووووون المدونووووووة بوووووواللغتين الفرنسووووووية والعربيووووووة
الكتاب من عاد إلى التراث واستثمر شخصويات ذات 
قيمووة تاريخيوووة ليبنووي عليهوووا روايتووه كموووا فعوول الكاتوووب 

72المغربي إدريوس شورايبي فوي روايتوه: )
L’Homme 

du Livre  والكاتب التونسوي محموود المسوعدي فوي .)
(، فوووالعودة إلوووى  73روايوووة: )حووودث أبوووو هريووورة قوووال...

التوووراث مكنوووت هاتوووان الشخصووويتان مووون الغووووص فوووي 
مالووووديهما مووووون أصووووالة وبعثهموووووا موووون التوووووراث الوووووديني 
والحضوووواري الإسوووولامي ليصوووولا إلووووى فكوووورة المعاصوووورة 
والعراقوووووة ؛ فجسووووودا مووووون هووووواتين الشخصووووويتين الوووووذات 
العربيووووووة فووووووي عصووووووريهما المتجوووووواذبين بووووووين قطبووووووين 

                                                 
في المغرب العربي،  أنظر د. بوشوشة بن جمعة، إتجاهات الرواية  71

 م1999المغاربية للطباعة والنشر والاشهار، 
72 Driss, Chraïbi, L’Homme du Livre, éd. Balland-Eddif., 
1995, p. 94. 

محمود المسعدي، حدث أبو هريرة قال، الدار التونسية للنشر، تونس،   73

 م،1973
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تا مختلفتوووين متنوووافرين وبوووين حضوووارتين وثقوووافتين ليسووو
فحسووووب بوووول متناقضووووتين. يكشووووف هووووذا الطوووورح عوووون 
حداثووة الكتابووة لوودى الكوواتبين اللووذين يخمنووان بضوورورة 
التجديووووووووود "دون أن ننقطوووووووووع عووووووووون جووووووووودورنا الثقافيوووووووووة 

هووووذا وتهووووتم الروايووووة التقليديووووة برسووووم دقيووووق  74الحيووووة."
للشخصووية وحبووك لحكايووة ممتعووة بينمووا تعتموود الروايووة 

صوات الخفية في أعمواق الحديثة على اللاشعور والأ
الإنسوووووووان. تمكووووووون الكاتبوووووووان مووووووون اسوووووووتثمار هوووووووواتين 
الشخصوويتين ومنحاهمووا صووفات عصوورية تتعوواي  مووع 
جوهريهموووووا وحقيقتيهما...ولهوووووذا حووووواولا تأصووووويل فكووووورة 
الهويوووووووة الثقافيوووووووة والحضوووووووارية فوووووووي بعووووووودها العربوووووووي 

  والإسلامي لتتمكن من مواكبة عصرها الجديد.
متأصلة والمكتوبوة بلغتوين تتخلص الرواية المغاربية ال

والتي تستند إلوى التوراث العربوي الإسولامي، مون قيوود 
الروايووة الغربيووة كروايووة جمووال الغيطوواني عنوودما كتووب 

واسوووتند إلوووى عناصووور ذات طوووابع  75"الزينوووي بركوووات"
عربي أصيل حواول مون خلالوه: "التعبيور عون قضوايا 
الواقووووووع الجغرافووووووي وتحقيووووووق قوووووودر أكبوووووور موووووون حريووووووة 

د أوضووووح بأنووووه كووووان يبحووووث منووووذ زموووون التعبيوووور"، وقوووو
"بضرورة خلق أشكال فنيوة للروايوة، تسوتمد عناصورها 

فووالعودة للتووراث هنووا، يمثوول  76موون التووراث العربووي..."
نزعوووووووة تجاوزيوووووووة وحداثيوووووووة لإثبوووووووات الهويوووووووة الثقافيوووووووة 

 والحضارية. 

                                                 
السرد الروائي المغاربي، مجلة  د. بوشوشة بن جمعة، ارتحالات  74

هـ 1426، ربيع الآخر 56، الجزء 14:"علامات في النقد"، جدةّ، المجلد

 م.2005جوان 
م، 1991جمال الغيطاني، الزيني بركات، تونس، دار الجنوب،   75

 م1974صدرت الطبعة الأولى بدمشق سنة 
عائدة بامية جمال الغيطاني، القلق، التجريب، الإبداع، حوار أجرته   76

 .98، ص: 1992، خريف 69مع الكاتب نفسه، "مواقف"، العدد 

وفووي الروايووة المغاربيووة، وظووف التووراث ضوومن مووذهب 
جاع الووونص تحوووديثي فوووي الكتابوووة الروائيوووة عبووور اسوووتر 

التراثووووووي والمووووووتن الحكوووووووائي. لقوووووود مثووووووول هووووووذا الووووووونمم 
التأصوويلي عوودد كبيوور موون الكتوواب المغاربووة وبوواللغتين 
الفرنسوووووية والعربيوووووة كوووووإدريس شوووووراييبي والطووووواهر بووووون 
جلون وبو جودرة وأحولام مسوتغانمي وواسويني الأعور  
و يرهم الكثير. العوودة للتوراث كموا يوضوح الكيلانوي: 

فوووووي أمهوووووات الكتوووووب  "لووووويس نصوصوووووا جامووووودة تحفوووووظ
القديمووة، بوول هووو الفكوور الحاضوور يعيوود الحيوواة للوونص 

    77التراثي ويزرع فيه روحا جديدة."
: اسووووتثمر عوووودد موووون الكتوووواب روايووووة التغريوووو  -هووووو

منجوووزات الروايوووة الغربيوووة واسوووتندوا فوووي ذلوووك إلوووى أن: 
"الروايوووة فووون  ربوووي بحوووت. بأصووووله.. وبقيموووه الفنيوووة 

ا لووووه كبووووار النقوووواد ومعوووواييره الموضوووووعية التووووي رسوووومه
وهنوووواك موووون يخكوووود بووووأن الروايووووة العربيووووة  78والأدبوووواء."

موزعوووة "بوووين رأي  ربوووي لا يجووود أصووووله العربيوووة إلا 
فووي الغوورب، ورأي آخوور منوواقض لا يوورى فووي الروايوووة 
العربيووووووة إلا تلووووووك الأصووووووول العربيووووووة التووووووي أفرزتهووووووا 

بووول ويعتقووود بوووأن مصووودر إلهامهوووا  ربوووي  79المقاموووة."
اب إلوى اتخواذ الروايوة الغربيوة بحت. يلجأ بعوض الكتو

نموذجووا ومرتكووزا أساسوويا نتيجووة محاكاتهووا "وتجسوويدها 
روح المعاصووورة، وبوووأن الحداثوووة الروائيوووة لا يمكووون أن 
تتحقووووووق إلا موووووون خوووووولال منجووووووزات الغوووووورب الروائيووووووة، 

                                                 
مصطفى الكيلاني، إشكاليات الرواية التونسية، المؤسسة الوطنية   77

م، ص: 1990للترجمة والتحقيق والدراسات )بيت الحكمة(، تونس، 

200. 
 سيد حامد النساج، بانوراما الرواية العربية، المركز العربي للثقافة  78

 .253م ص: 1982والعلوم، 
عبدالرحمن بو على، المغامرة الروائية، منشورات جامعة محمد   79

 05، ص: 1996الأول، وجدة، المغرب، 
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لافتقووووار الموووووروث السووووردي العربووووي السوووومات الكفيلووووة 
كووان بجعلووه رافوودًا إبووداعيًّا منتجًووا. وعلووى هووذا الأسوواس 

رفضوووه أن ينقطوووع عووون أصووووله الثقافيوووة ليغتووورب فوووي 
صوويا ات الغيوور وأصوور و فووي عنوواد شووديد و وكووان 
الوحيوووود لا يتقوووودم فووووي العموووور إلا مسووووتمرا مووووع ذاتيتووووه 

  80الحضارية.. ولا يخسفه شيء.."
: اضووووطر كثيوووور موووون الكتوووواب الروايووووة الو نيووووة -و

المغاربووة المناضوولين موووا بعوود الاسوووتعمار إلووى الكتابوووة 
دفاعيووة عوون الوووطن والوودين واللغووة والعوور   بصوويا ة

لإثبووات الهويووة المسووتلبة موون المسووتعمر والتعبيوور عوون 
المواقووووف السياسووووية الأخوووورى وخاصووووة فووووي نصوووووص 
الكتوواب الووذين عاشووووا التجربووة المريووورة مووع المسوووتعمر 
أمثوووال محمووود ديوووب وكاتوووب ياسوووين ومولووود فرعوووون... 
فالحركووووة الوطنيووووة فووووي فتوووورة الاحووووتلال تشووووكل محووووورا 
أساسيا في بنواء الروايوات، إذ تتحورك النزعوة الوطنيوة 
ضوووود المسووووتعمر ممووووا أسووووهم فووووي تبنووووي فكوووورة الجهوووواد 
بالمال والنفس والكلمة. لم ينطلق الوعي لدى الكتاب 

فحسووب بوول موون معانوواة ضووغم  81موون هوواجس مقوودس
المسووووتعمر الاقتصووووادي والسوووولطوي ومووووا يحملووووه موووون 

ة أهوول تهديوود للحريووات والمصووالح التقليديووة وشوول حركوو
 البلاد. 

 جماليات الكتابة:
: اسوووووتخدمت الروايوووووة المغاربيوووووة موووووا يسووووومى الوووووةا رر

(، كمووا تمثوول الكتابووة flash-backبووالعودة إلووى الوووراء )
الروائيووووة فووووي المغوووورب العربووووي بأنهووووا كتابووووة ذاكوووورة أو 
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بووووووووالأحرى ذاكوووووووورات: الوووووووووذات، المجتمووووووووع، التووووووووواريخ، 
ذاكرة الماضي، الحاضر...، تتفاعل فيما بينها لتنت  

الووونص. لقووود اشوووتغل كتووواب هوووذه الروايوووة بكثافوووة علوووى 
الوووووذاكرة التاريخيوووووة منهوووووا والمعاصووووورة. تقنيوووووة التوووووذكر 
مكنووت كتوواب الروايووة موون اختووراق النسووق الكلاسوويكي 
للوووزمن فوووي تعاقبوووه ليحووول آخووور فوووي مكانوووه يقووووم علوووى 
التوووداخل بوووين الأزمنوووة مموووا شوووكل إضوووافة نوعيوووة فوووي 

 .تشكيل الخطاب الروائي المغاربي
 التداعي

تتووداعى الأفكووار والمواقووف فووي الروايووة المغاربيووة فووي 
نصوويها العربووي والفرنسووي وتتوووالى كمووا يقووول الروائووي 

الوونص " :سووعيد بوطوواجين عوون الروايووة الجزائريووة بووأن
الروائوووووووووي الجزائوووووووووري أصوووووووووبح موضووووووووووعا للدراسوووووووووات 

، وهووووذا الأدب 82الأكاديميووووة فووووي الجامعووووات الدوليووووة"
لمغوواربي، ويتطوورق الكاتووب جووزء لا يتجووزأ موون الأدب ا

بوطاجين في حوواره الوذي جمعوه بوو "الجزائور الجديودة" 
إلووووى واقووووع الكتابووووة الروائيووووة فووووي بلووووده الجزائوووور، التووووي 
اسوووتطاعت أن تختووورق الحووودود الوطنيوووة كونهوووا كتبوووت 
روايوووووة تمثيليوووووة اسوووووتطاعت أن تفووووور  نفسوووووها علوووووى 
السووواحة العربيوووة خاصوووة فوووي السووواحات العربيوووة اليووووم 

الأزموة التوي عرفتهوا الجزائور، وبحسوب موا  بالر م من
كتبوووووووه آخووووووورون عووووووون الروايوووووووة الجزائريوووووووة فوووووووإن ثموووووووة 
مجهووووودات محترمووووة لا يمكننووووا إنكارهووووا لأنهووووا ارتقووووت 
بووالنص الروائووي الجزائووري إلووى مرتبووة مميووزة، وأصووبح 
هووذا الوونص موضوووع اهتمووام الدراسووات التووي تنووت  فووي 

 الجامعات العربية.
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وكيفيووووة التعاموووول مووووع : الوووووعي بالووووذات تيووووار الوووووعي
الآخر وسيلة مهموة للتكيوف والعوي  مون أجول إشوباع 
ر بوات الوذات سويما بالعوالم الغربوي. لهوذا يجود بعووض 
أبطال الروايات بالغرب مصدرا لحل مشاكلهم الذاتيوة 
الخاصووة التووي كانووت تووخرقهم ويعووانون منهووا فيتعلقووون 
بهووووا ويتعايشووووون معهووووا. يتضووووح الوووووعي بووووالغرب فووووي 

ربي مووون جوووانبين؛ يبووورز الجانوووب الأول الإبوووداع المغوووا
فوي جانووب لا إنسوواني تمثلووه العنصوورية والظلووم والقهوور 
والطبقيووووة والجوووونس والجريمووووة والمخوووودرات والمسووووكرات 
والضووياع، فووي حووين يبوورز الجانووب الآخوور فووي شووكل 
الغرب الحضاري الانبهاري والإيجوابي الوذي يصوور: 

 الحب والحرية والحلم والمدنية...
رصوود ملامووح اللاوعووي فووي روايووات  : يمكوونالحوعووي

متعووددة تبحووث فووي اللاشووعور القووومي والوووطني عبوور 
الشخصيات والأحوداث. فوبعض هوذه الروايوات تبحوث 
عوون الووذات العربيووة وتوودافع عوون قضوواياها وهويتهووا إذا 
موووووا تحووووودثت عووووون الوووووذل والظلوووووم والاسوووووتعمار والقهووووور 
والسوولطة... وهووذا مووا يتضووح فووي الروايووات المغاربيووة 

أمووووووا  يوووووواب الوووووووعي بالنسووووووبة للشخصوووووويات عمومووووووا، 
فيوووووونعكس فوووووووي شووووووكل مواقوووووووف وسوووووولوكيات ويتجلوووووووى 
المظهووور الفكوووري لغيووواب الووووعي فوووي وظوووائف متباينوووة 
موووع تبريووور المواقوووف واضوووطراب الآراء بوووين شخصوووية 
الووراوي المنخوليووة والموزعووة بووين وعووي ولا وعووي. موون 
هووذا المنطلووق، سووارع الروائيووون المغاربووة إلووى تجريووب 

سووردية الجديوودة؛ لأسووباب ذاتيووة وموضوووعية الكتابووة ال
 منها:
المثاقفة مع الفلسفة الغربية وآدابها: قراءة وترجمة  .1

 وكتابة وتتلمذًا... 

التأثر بالرواية الفرنسية الجديدة عند )كلود  .2
(، وميشيل بوتور Claude Simonسيمون )

(Michel Butor( وآلان روب  رييه ،)Alain 

Robbe-Grillet دو (، وجان ريكار
(Jean Ricardou ورواية تيار الوعي أو ،...،)

 Jamesالرواية المنولوجية عند جيمس جويس )

Joyce( وفيرجينيا وولف ،)Virginia Woolf ،)
(، Ernest Miller Hemingwayوهمنغواي )
(، Kafka(، وكافكا )Dos Passosودوس باسوس )
 (...Marcel Proustومارسيل بروست )

الاطلاع على النصوص الروائيوة العربيوة الجديودة  .3
أمثوووووال: عبووووود الووووورحمن مجيووووود الربيعوووووي، والطيوووووب 
صوووالح، و سوووان كنفووواني، وعبووود الووورحمن منيوووف، 

 و الب هلسا، وحيدر حيدر... 
التحوووولات التوووي عرفهوووا العوووالم العربوووي والإسووولامي  .4

سياسيا واقتصواديا واجتماعيوا وثقافيوا لا سويما بعود 
 م. 1967هزيمة حزيران 

بوووروز فكووورة التمووورد علوووى الأنمووواط والقوالوووب الفنيوووة  .5
 الكلاسيكية.

وعليووووووه، نووووووو ع الروائيووووووون المغاربووووووة الجوووووودد مواضوووووويع 
 -الهجوووورة -السوووولطة -المجتمووووع -طوووورحهم: التووووذويب

 -المووووووووووت -الفقووووووووور -الجووووووووونس -القهووووووووور -البطالوووووووووة
العبووث...، كمووا نو عوووا  -الشووطارة -الغربووة -الإخفوواق

أشووووووووووكال كتابوووووووووواتهم الفنيووووووووووة: المحكووووووووووي الشوووووووووواعري، 
والبوليفونيوووووووة، العجائبيووووووووة، والخطووووووواب البيكارسووووووووكي، 

لتشوووظي، والتنووواوب السوووردي، والروائيوووة فوووي الروايوووة، ا
 والسرد الرمزي والأسطوري...



     57                                     تلاقي الكتابات الفرانكفونية والعربية في الأدب المغاربي: الرواية أنموذجا

ومووووون أهوووووم خصوووووائص الروايوووووة المغاربيوووووة التجريبيوووووة 
تووووداخل الأزمنووووة؛ إذ تووووداخل الحاضوووور مووووع الماضووووي 
والمسووتقبل فووي شووكل تووداعيات وأحوولام واسووترجاع كمووا 
نجوود فووي روايووة )رفقووة السوولاح والقموور( لمبووارك ربيووع، 

لعبووووووود الله العوووووووروي، و)زمووووووون بوووووووين الوووووووولادة  و)أوراق(
والحلوووووم( لأحمووووود الموووووديني، و)حووووواجز الوووووثل ( لسوووووعيد 

الخطاب الروائي؛  83علو ... يلاحظ كذلك "شعرنة"
إذ يتوووووداخل المحكوووووي السوووووردي النثوووووري موووووع الخطووووواب 
الشوووعري كموووا فوووي كتابوووات محمووود عوووز الووودين التوووازي 
)المباءة( وأحمد الموديني. وتسوتخدم الأجنواس الأدبيوة 
داخول الروايوة لودى محمود بورادة فوي )الضووء الهوارب( 
أو خناثوووووة بنونوووووة فوووووي )النوووووار والاختيوووووار(. وتوظوووووف 
الرواية المغاربية تقنية الهوام  كما عند العوروي فوي 
)أوراق(، ويلجووووووأ الروائيووووووون المغاربووووووة إلووووووى التعدديووووووة 
الأسووولوبية واللغويوووة وتنويوووع الأجنووواس كموووا فوووي روايوووة 

 ادة. )لعبة النسيان( لمحمد بر 
تسوووووووتدعي الروايوووووووة الجديووووووودة القصاصوووووووات الإذاعيوووووووة 
والإعلانيوووووة، وكوووووذلك أسوووووطرة المحكوووووي السوووووردي فوووووي 
رواية )بدر زمانه( لمبارك ربيع، والتركيوز علوى تقنيوة 
المسوخ العجوائبي فوي )أحولام البقورة( لمحمود الهوورادي، 
و)سماسرة السراب( لوبن سوالم حموي ، وفضوح أسورار 

ة النسوويان( لمحموود بوورادة اللعبووة الروائيووة كمووا فووي )لعبوو
و)أوراق( للعوووووروي. كموووووا التجوووووأت هوووووذه الروايوووووة إلوووووى 
التشووظية والخووراب الروائووي فووي كثيوور موون النصوووص، 
ووظفووووت التخييوووول فووووي )الخبووووز الحووووافي( و)الشووووطار( 
لمحمووووود شوووووكري، و)الرحيووووول والألوووووم( للعربوووووي باطموووووا، 

                                                 
د. فوزي الزمرلي، شعرية الرواية العربية: بحث في أشكال تأصيل   83
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  م.2002جامعة منوبة، 

والاسوووووووترجاع فوووووووي روايوووووووة )جنووووووووب الوووووووروح( لمحمووووووود 
لظووووواهرة التجريبيوووووة عووووون الشووووعري. لقووووود نتجوووووت هووووذه ا

المثاقفة والاقتباس والتأثر بالرواية الجديدة عموما في 
 الغرب والرواية العربية اليوم.
 تداخل الشخصيات وازدواجها:

تتووداخل شخصووية بطوول الروايووة عمومووا مووع شخصووية 
المخلوووف نفسوووه فوووي كثيووور مووون المواقوووف عبووور الزموووان 
والمكووووووان، والبطوووووول أو الووووووراوي هنووووووا ذا مكانووووووة فريوووووودة 
ومحورية في سير أحداث الرواية وتسوييرها واسوتخدام 
تقنيووة الإسووقاطات والاسووتفادة موون الرموووز الأسووطورية 
كووول حسوووب موووا يوووراه مناسوووبا لمدلولاتوووه. وهوووذا موووا بووورز 
  فعلا في تقنيات الرواية المغاربية المعاصرة بالذات. 

يعوووود تووووداخل النصوووووص أو مووووا  :تووووداخل الخطابووووات
يسووووومى بالروايوووووة داخووووول الروايوووووة أو موووووا يسووووومى فوووووي 
المغوورب العربووي بالتنوواص فووي الأدب رافوودًا موون روافوود 
الروايووووة المغاربيووووة، ويقصوووود بهووووذا المصووووطلح النقوووودي 
وجوود تشووابه بوين نووص وآخور أو بووين عودة نصوووص، 
ويقوووووال فوووووي اللغوووووة تنووووواص القووووووم أي ازدحمووووووا. أموووووا 

نصوص أدبية مختوارة قديموة أو كمفهوم، فهو تداخل 
حديثوووة شوووعرا أو نثووورا موووع نوووص آخووور أصووولي، بحيوووث 
تكوووون منسوووجمة وموظفوووة ودالوووة قووودر الإمكوووان علووووى 

 الفكرة التي يطرحها كاتب ما.
أمووووا بدايووووة البحووووث حووووول التنوووواص فكووووان مووووع جوليووووا 

م، عنووووودما 1966( عوووووام Julia Kristevaكريسوووووتيفا )
 Mikhailدرسووووووووووت كتابووووووووووات ميخائيوووووووووول بوووووووووواختين )

Bakhtine عوووووون الروائووووووي الروسووووووي دوستويفسووووووكي ،)
(Dostoïevski الوووووذي لوووووم يوووووذكر مصوووووطلح التنووووواص )

نمطًووووا لدراسوووواته ولكنووووه اكتفووووى "بتعدديووووة الأصوووووات". 
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فالتنووووواص عنووووود كريسوووووتيفا هوووووو أحووووود مميوووووزات الووووونص 
الأساسوووووية، التووووووي تحيووووول علووووووى النصووووووص الأخوووووورى 
السووابقة عنهووا والمعاصوورة لهووا، ويظهوور بشووكل مباشوور 

 .ليلات التحويلية في النص الروائي عندهامع التح
ومصطلح التنواص موأخوذ فوي جووهرة مون المصوطلح 

 (inter) وهوي كلموة مقطعوة: (intertext) الفرنسوي
تعنووي  (texte) تعنوي بالفرنسوية التبوادل، بينموا كلموة

 النص، وأصل الكلمة كلها مشتق من الفعل اللاتيني
 (textere)  أي التبووووادل النصووووي، وقوووود توووورجم إلووووى

العربيووووووة بالتنوووووواص أي تووووووداخل النصوووووووص ببعضووووووها 
الوووبعض، ومنهوووا تبوووين لنوووا أن مسووواحات التنووواص فوووي 
التووووواريخ الشوووووعري قووووود شوووووهد الكثيووووور مووووون التنووووواص أو 
التداخل في كثيور مون القصوائد، لدرجوة أنوه لا يعورف 
الوونص الأصوولي موون المتنوواص معووه فكووان لا بوودد موون 

لووووووى التشووووووريح السوووووويميولوجي. إخضوووووواع النصوووووووص إ
و البوووا فوووإن الووونص الجديووود عبوووارة عووون توووداخلات موووع 
نصوووص سووابقة، الشوورط فيهووا وجوووب الاخووتلاف وإلا 
أصبح تكرارا وإعادة، كتشوكيل نوص جديود مون مجمول 
النصووووص السوووابقة، ويبنوووي الووونص الجديووود علوووى موووا 
سووووبقه موووون نصوووووص ليكووووون خلاصووووة لهووووا بحيووووث لا 

التنوووواص لوووويس و  .ثووووريبقوووى للنصوووووص السووووابقة إلا الأ
التوووداخل مووووع النصوووووص القديمووووة فقووووم، بوووول يتضوووومن 
إذا  مفوواهيم قووادرة علووى اسووتيعاب النصوووص الجديوودة.

اعتمووود الكاتوووب التنووواص فإنوووه لا يكتوووب نصوووا جديووودا، 
وإن ظن أنه يبودع لأنوه أخوذ مون المشوترك العوام للغوة 
والأفكوووووار. الووووونص الموووووودم  بوووووالنص الجديووووود يتحلووووووى 

دة من نوص سوابق وهوو بصفات وملامح أخرى مستم
 .ثمرة نصوص مختزنة في الذاكرة الإنسانية

فووإن الوونص عبووارة عوون نسووي  موون  84وللعووودة لبووارت،
الاقتباسات والإحالات والأصوداء مون اللغوات الثقافيوة 
السووابقة أو المعاصوورة التووي تخترقووه بكاملووه، والتنوواص 
هو تفاعل أنظمة أسلوبية من حيوث التلمويح والإيمواء 

ضوووع، وهووو موون أهووم الأسوواليب النقديووة المتعلووق بالمو 
المعاصوورة فووي الشووعر، كمفهوووم سوويميائي يسوووواهم فووي 

ووفوق مفهووم  85تووفكيك بنووية النصوص. أموا كريسوتيفا
التنووواص الوووذي صوووا ته، فتووورى أن الووونص ببنوووي علوووى 
طبقوووووات، وتتكوووووون طبيعتوووووه التركيبيوووووة مووووون نصووووووص 
متزامنووووة معووووه وسووووابقة لووووه. والتنوووواص أنووووواع، فهنوووواك 

ر، وهو ما يعرف بالسورقة أو الاقتبواس والأخوذ المباش
والاستشهاد والتضمين... قد ينسبه الأديب إلى ذاته، 
 .كما قال الأخطل: نحن الشعراء أسورق مون الصوا ة
وهنووووواك تنووووواص  يووووور المباشووووور، كوووووالتلميح والتلوووووويح 
والإيمووووواء والمجووووواز والرموووووز، وهوووووو عمليوووووة لاشوووووعورية 

أفكوارا يرموز يستنت  الأديب من النص المتداخل معه 
  .إليها في نصه الجديد

لقووووود شووووواع التنووووواص فوووووي الأدب الغربوووووي قبووووول الأدب 
العربي وتأثر الأدب المغاربي الذي وصلت إليوه هوذه 
الظوووواهرة مووووع جملووووة ظووووواهر أخوووورى عبوووور الاحتكوووواك 
الثقافي إضافة إلى التراكموات التراثيوة الأصولية، وموع 
نوه اختلاف الآراء حول بدايوة نشووئه. يعتقود الوبعض أ

 ربوووي الأصوووول والوووبعض الآخووور عووواد إلوووى الماضوووي 
العربوووووي، ونوووووب  فوووووي جوووووذور الثقافوووووة العربيوووووة، بغيوووووة 
إيصوووال التنووواص إلوووى نسوووبه الحقيقوووي عبووور عناصووور 

                                                 
84 Roland Barthes, Le plaisir du texte, Paris, Point essais, 
1973-1982.  
85 Julia Kristeva, Séméiotiké, Pour une sémanalyse, Seuil, 
Paris,1969. 
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. الاتصووال المألوفووة: المرسوول، الرسووالة، المرسوول إليووه
والأكيوود أنووه لا يمكوون لرديووب أن ينفصوول فووي تكوينووه 

معرفووي لأيد الثقووافي الأدبووي عوون  يووره، لأن الحقوول ال
أديووب يتكووون عبوور التواصوول المعرفووي. فالتنوواص هووو 
الحوار الواقع بين الكتابات المختلفة التي تقع للكاتب 

ومموووا  .قبووول كتابتوووه أو أثناءهوووا شوووعوريا أو لا شوووعوريا
سبق فإن كتاب المغورب العربوي يمثلوون فوي كتابواتهم 

 هذا التناص.
: الأمكنوووة عبوووارة عووون فضووواء رموووزي توووداخل الأمكنوووة

وفضوواء واقعووي، فالمكووان بالنسووبة لهووا مكووان جغرافووي، 
بول هووو حالوة ذهنيووة أو فكوورة يتوسول الكاتووب لإيحائهووا 
وبث الحياة فيها بكل ما يمكن أن يعيينوه علوى إعوادة 
 86بنائها وتثبيتهوا فوي الوذاكرة مسوتخدما وسويلته اللغوة.

واللغووة وسوويلة تواصوول وأداة تعبيوور وهووو نتيجووة حركووة 
ومنهووووووا يووووووتم  87ت والمعنووووووىتووووووداخل تقوووووووم بووووووين الووووووذا

اسووترجاع ذكريووات قريبووة أو بعيوودة لا تخووالف فووي كوول 
الحوووووالات "إعوووووادة إنتوووووا  الواقوووووع المحسووووووس بواسوووووطة 

 88"اللغة.
: نقصووووود بتوووووداخل الأزمنوووووة توووووداخل توووووداخل الأزمنوووووة

ننقووول الزموووان وبعبوووارة أخووورى  الحاضووور موووع الماضوووي،
بحركته اللامرئيوة بوين ثلاثوة أبعواد: الماضوي وهوو موا 

جوووووداً، ولووووم يعوووود لووووه وجووووود وأصووووبح عوووودماً، كووووان مو 
والحاضوووووووور وهووووووووو الوجووووووووود والوووووووورابم الحقيقووووووووي بووووووووين 
)الماضوووي( و)المسوووتقبل(، والمسوووتقبل الوووذي لوووم يوجووود 

                                                 
د. بشير بويجرة محمد، بنية الزمن في الخطاب الروائي ، الجزائري   86

، س 1، ط1980-1970-س 2، منشورات الأديب، ج1970-1980، 

 .120، ص 2008
د. آمنة بعلي، متخيل في الرواية الجزائرية من المتماثل إلى   87

 .51، ص2006المختلف، دار الأمل للطباعة والنشر 
، 2009-2008مجلة النقد والدراسات الأدبية واللغوية، العدد الثاني،   88

 .185مكتبة الرشاد للطباعة والنشر والتوزيع الجزائر، ص 

بعووود، وهوووو العووودم الوووذي سيصوووبح وجووووداً بعووود اختفووواء 
والزمووووان عنصوووور   الحاضوووور، وتحولووووه إلووووى الماضووووي.

رئيسوووي مووون عناصووور تكوووووين الروايوووة، وهوووو نوعووووان: 
لوووونص، وهووووو زموووون موضوووووعي، وزموووون زموووون خووووار  ا

داخوول الوونص وهووو زموون تخييلووي انفصووم عوون الزمووان 
الموضووووعي، وتوووداخل موووع النسوووي  الروائوووي. لتوووداخل 
النصوووووووص.  ولووووووه أهميووووووة كبيوووووورة فووووووي بنوووووواء الوووووونص 
الروائووووي، إذ يحوووودد عواموووول فنيووووة مرتبطووووة بالخطوووواب 
الروائووي كانتقوواء الأحووداث وترتيبهووا، والإيقوواع وطريقووة 

كووول عمووول فنوووي بنيوووة زمانيوووة وأخووورى يحمووول ..  السووورد.
مكانية، الأولى تعبير داخلي والأخرى مظهر حسوي، 
تووتلاحم البنيتووين وتشووكلان إبووداعا وعموولا فنووي. يقووول 
زكريوووا إبوووراهيم عووون هوووذه الحقيقوووة الفنيوووة: "لابووود للعمووول 
الفنوووي موووون بنيووووة تعوووود بمثابووووة المظهوووور الحسووووي الووووذي 
د يتجلووى علووى نحوووه الموضوووع الجمووالي، كمووا أنووه لابوو
موون بنيووة زمانيووة تعبوور عوون حركتووه الباطنيووة ومدلولووه 

 89الروحي بوصفه عملًا إنسانياً حياً".
الروائوووي أحداثوووه ترتيبووواً تاريخيووواً، لا مجوووال فيوووه يرتوووب 

لتووووداخل الأزمنووووة. تجسوووودت هووووذه الر يووووة الزمنيووووة فووووي 
روايوة زينوب لمحمود حسونين هيكول و وهوي أول روايووة 

و  1914ظهووورت فوووي الأدب العربوووي الحوووديث سووونة 
حيوووث نجووود "زينوووب" فتووواة ريفيوووة جميلوووة تحوووب "إبوووراهيم 
العامووول الفقيووور، ولكووون الأهووول يزوجونهوووا كرهووواً لشووواب 
آخوور يوودعى "حسوون"، ويمضووي الزمووان بالأحووداث فووي 
هذه الرواية في اتجواه طوولي رتيوب موألوف، لجوأ إليوه 
الكاتووب للمحافظووة علووى السووياق التوواريخي دون تقووديم 

  أو تأخير.
                                                 

  .27زكريا إبراهيم، مشكلة الفن، مكتبة مصر، القاهرة )د.ت(، ص   89
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ة الحديثووووة، تطووووور مفهوووووم الووووزمن ومووووع تطووووور الروايوووو
 90الروائووي فيهووا ليصووبح الووزمن منفصوولًا عوون زمنيتووه.

كمووا تووداخلت المسووتويات الزمنيووة موون مووا  وحاضوور 
ومسووووتقبل تووووداخلًا عجيبوووواً، فوووواختفى الترتيووووب الزمنووووي 
المباشوووور للمووووادة الروائيووووة، وأصووووبحت الروايووووة تتنوووواول 
الوووووووزمن بطريقوووووووة تتضووووووومن الإشوووووووارات المتقابلوووووووة، أو 

قبوووووة لرزمنوووووة المختلفوووووة. كموووووا يكووووواد أن يكووووووون المتعا
مسووووتحيلا دراسووووة الووووزمن عنصوووورًا مسووووتقلًا بنفسووووه فووووي 
الرواية الحديثة؛ لأن الزمان لا يتمتوع "بوجوود مسوتقل 
نسووتطيع أن نسووتخرجه موون الوونص مثوول الشخصووية أو 
الأشوووياء التوووي تشوووغل المكوووان أو المظووواهر الطبيعيوووة، 

ع أن ندرسوووه فوووالزمن يتخلووول الروايوووة كلهوووا، ولا نسوووتطي
دراسووووووة تجزيئيووووووة، فهووووووو الهيكوووووول الووووووذي تشوووووويد فوقووووووه 

ومن هنا، تأتي أهميته عنصرًا بنائيًّا يخثر  91الرواية".
  في العناصر الأخرى وينعكس عليها.

 تداخل الأجناس الأدبية في الرواية المغاربية:
 .T)الأدب "موووورآة للواقووووع" كمووووا يقووووول الناقوووود توووودروف 

Todorov)  2007فووووووي كتابووووووه الووووووذي صوووووودر سوووووونة 
بعنوووان: "الأدب فووي خطوور"، لقوود شوورح توودروف قيمووة 
الأدب الحقيقيووووووة الكامنووووووة فووووووي تشووووووريح الواقووووووع بكوووووول 
تصووووودعاته وأزماتوووووه. واعتبووووور التنووووواص فوووووي مختلوووووف 
أنواعه وتشكلاته تقنية اسوتفاد منهوا الكثيور مون كتواب 
الروايوووووووة المغاربيوووووووة سووووووويما فوووووووي تشوووووووكيل نصوصوووووووهم 

رسووواتهم الأدبيوووة التوووي تتميوووز بانفتاحوووه الإبداعيوووة ومما
علووى  يووره موون الأنووواع الأدبيووة والفنووون. لقوود فرضووت 

                                                 
ألان روب جريبه، نحو رواية جديدة، ترجمة: إبراهيم مصطفى   90

  .137إبراهيم، دار المعارف بمصر، القاهرة، ص 
سيزا قاسم، بناء الرواية، دراسة مقارنة لثلاثية نجيب محفوظ، الهيئة   91

  .27.ص1984المصرية العامة للكتاب، القاهرة 

الروايوووووة المغربيوووووة وجودهوووووا ضووووومن أجنووووواس الإبوووووداع 
الأخووووورى فحووووووت الشوووووعر والمسووووورح والفووووون التشوووووكيلي 
والسوونيما والمووذكرات واليوميووات والرسووائل و يرهووا موون 

 الإبداعات الروائية. 
سوومى الروايووة الكلاسوويكية : تتعوودد اوصوووات اليووردية

أو الروايووة الفنيووة ذات البنوواء التقليوودي روايووة الصوووت 
الواحد. وسماها نقاد الرواية بالروايوة المنولوجيوة. فوي 
حين، لم تظهر الرواية البوليفونية المتعددة الأصوات 

(، حسوب المنظوور Dostoïevskiإلا موع دوستفيسووكي )
 (Mikhail Bakhtine). الروسوي ميخائيول بواختين

تعتمد الرواية البوليفونية على تعدد المواقوف الفكريوة، 
واخووووتلاف الوووور ى الإيديولوجيووووة، وترتكووووز علووووى كثوووورة 
الشخصووويات والووورواة والسوووراد والمتقبلوووين، وتسوووتند إلوووى 
 92تنوووع الصوويغ والأسوواليب، واسووتعمال فضوواء العتبووة،

وتوظيوووووووف وحووووووودة الزموووووووان والمكوووووووان أو موووووووا يسووووووومى 
، وتشووغيل الفضوواءات (Chrono topeبووالكرونوتوب )

 الشعبية الكرنفالية. 
(، هي لغوة تعودد الأصووات، Poliphonieالبوليفونية )

وقووود أخوووذ هوووذا المصوووطلح مووون عوووالم الموسووويقى، ليوووتم 
نقله إلى حقول الأدب والنقود. والروايوة البوليفونيوة هوي 
تلووك التووي تتعوودد فيهووا الشخصوويات المتحوواورة، وتتعوودد 

الوووووووووور ى  فيهوووووووووا وجهووووووووووات النظوووووووووور، وتختلووووووووووف فيهووووووووووا
الإيديولوجيوووووة. بمعنوووووى أنهوووووا روايوووووة حواريوووووة تعدديوووووة، 
تنحى المنحى الوديمقراطي، بحيوث تتحورر بشوكل مون 

                                                 
نية، هو مقر الصدمات في الرواية البوليفو (Seuil) الفضاء أو العتبة  92

والأزمات والمشاكل العضوية والنفسية. فالأماكن التي يعيش فيها البطل 

أو ينتقل عبرها هي أماكن موحشة وعدوانية، تثير الاشمئزاز والقلق 

 .والغثيان والموت
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الأشوكال موون سولطة الووراوي المطلوق، وتووتخلص أيضووا 
 من أحادية المنظور واللغة والأسلوب.

وموووووون الظووووووواهر الفنيووووووة التووووووي تنبنووووووي عليهووووووا الروايووووووة 
، يمكوووووون الإشووووووارة إلووووووى: تقليوووووود الأسوووووواليب البوليفونيووووووة

(Stylisation) والمحاكووووووواة السووووووواخرة أو موووووووا يسووووووومى ،
(، Dialogue(، والحوووار )Parodieكووذلك بالبووارودي )
(، والتنووووووووووووووووووووووووووووووووووووواص Hybridationوالتهجوووووووووووووووووووووووووووووووووووووين )

(Intertextualité ،والتنضوويد، والعبووارات المسووكوكة ،)
  ...والأجناس المتخللة

اء علوى موا يتعامول معوه : يتعودد الورواة بنوتعودد الوروار
الكاتوووووووووووب أو الشخصووووووووووويات التوووووووووووي يتعامووووووووووول معهوووووووووووا 
كشخصويات ارتبطووت يوموا مووا بحياتوه. لكوول شخصووية 
مواقفهوووووا، إذ تنبوووووع مووووون دوافوووووع محوووووددة كموووووا تتجسووووود 
وظوووائف السووويرة الذاتيوووة فوووي الروايوووة المعاصووورة. ومووون 
أهووووم النصوووووص الروائيووووة الممكنووووة فووووي هووووذا المجووووال، 

  La Nouvelle) نوووذكر: روايوووة إلوووواز الجديووودة

Héloise)  ( لجوان جوواك روسوووJ. J. Rousseau ،)
 Les Liaisonsالعلاقووووات الخطيوووورة ) وروايووووة 

Dangereuses( لكوديرلوس دو لاكلو ،)Choderlos 

de Laclos وروايووووووووووووووووات دويستفكسووووووووووووووووي ،)
(Dostoyevsky:وخاصووة روايتووه الشووهيرة ،)  الجريمووة

( وموووووووووون أهووووووووووم Crime and Punishmentوالعقوووووووووواب )
الروايووووات العربيووووة المغاربيووووة التووووي سووووارت علووووى هووووذا 
النحووووووو، نووووووذكر علووووووى سووووووبيل المثووووووال: روايووووووة )لعبووووووة 

 93النسيان( للمبدع المغربي محمد برادة.

                                                 
لعبة النسيان، دار الأمان، الرباط، المغرب، طبعة،  محمد برادة،   93

 .م2003

: المقصوووود هنوووا هوووو تعووودد تعووودد ال غوووات والخطابوووات
سووجلات الكوولام، كلغووة الحووديث اليووومي التووي تتخللهووا 
يين في الغالب لغة السرد الفصيحة، وهناك لغة المهن

الدارجة ومصطلحاتهم، ولغة النقد الروائوي كالتقنيوات 
والمصووطلحات التووي يسووتخدمها الووراوي، ولغووة الكتابووة 
كالرسووائل التووي تكتووب داخوول الروايووة، واسووتخدام اللغووة 
الأجنبيوووة أو مصوووطلحاتها كواقوووع لغووووي، يتضوووح عنووود 
الكتوووواب والنقوووواد فوووووي بعووووض بلووووودان المغوووورب العربوووووي 

 اليومية.ويعيشه المواطن في حياته 
 :موت المؤلف وبعث القارئ 

يعود الفضل في ظهوور فكورة مووت المخلوف فوي النقود 
الروائوووي فوووي فرنسوووا إلوووى الناقووود الفرنسوووي رولان بوووارت 

(Roland Barthes في الستينات من القرن العشرين )
حيووث وضووع حوودا لحضووور المخلووف فووي الروايووة لكووي 
يعوضوووه بشخصوووية مووون الشخصووويات ذات الوظوووائف 

التووي كووان يقوووم بهووا. يفيوود موووت المخلووف أو الجماليووة 
 يابوووه فوووي عووودم تدخلوووه فوووي الووونص، وبالمقابووول ينتقووول 
القوووووارت مووووون الهوووووام  إلوووووى الووووونص، ويصوووووبح ذا دور 
فاعووول وإيجابيوووة كموووا هوووو الحوووال عليوووه فوووي نصووووص 
روايتووي الكاتبووة الجزائريووة أحوولام مسووتغانمي: فوضووى 

(؛ إذ تعلووون 2003( وعوووابر سووورير )1996الحوووواس )
احب الثووووب الأسوووود عووون قتلهوووا للكاتبوووة شخصوووية صووو

  94والحلول محلها، والقيام بدور الكتابة عوضا عنها.
 تشظية النص الروائي المغاربي:

اسوتخدم جيوول الثمانينووات مون كتوواب الروايووة المغاربيووة 
تشووظية الوونص تقنيووة روائيووة، وقوود اسووتمدوها موون جيوول 

                                                 
ن جمعة، سردية التجريب وحداثة السردية في أنظر: د. بوشوشة ب  94

الرواية العربية الجزائرية، )حوارية النص القارئ في روايات أحلام 

 م.2005مستغانمي(، المغاربية للطباعة والنشر، 



 الغامديأحمد  عبدالله                                                             62
 

السوووووتينات مووووون كتووووواب الروايوووووة الجديووووودة فوووووي مصووووور 
راط، ويوسووف القعيوود، وجمووال الغيطوواني، كووإدوارد الخوو

وصوونع الله إبووراهيم، وإبووراهيم أصوولان و يوورهم وكووذلك 
مون كتابووات أعولام الروايووة فووي فرنسوا فووي الخمسووينات 

 Alainمون القورن الماضوي مثول: الأن روب  رييوه )

Robbe Grillet( ونتوووووالي سووووواروت )Nathalie 

Sarraute( وميشيل بوتوور )Michel Butor و يورهم )
الوووروائيين البووواحثين عووون أفوووق جديووود فوووي الكتابوووة  مووون

الروائية. والتشظية تحول وحدة النص إلى شتات من 
خووووولال تقطيعهوووووا إلوووووى مقووووواطع تتوووووداخل فيموووووا بينهوووووا: 
كإضوووافة الحكايوووات والخطوووب والشوووعر أو المضوووامين 
أو الحكوووووم والأمثوووووال... وتسوووووهم التشوووووظية أو تفتيوووووت 

ه فووي الونص ومكوناتووه فووي تشوعب السوورد إلووى حود التيوو
كثيووووووووور مووووووووون الأحيوووووووووان. فالحكايوووووووووة تتعقووووووووود وتتجوووووووووزأ 
 الشخصيات والأحداث والخطابات ولغة السرد.  

: نعنووي بووه إعطوواء شووكل وهيئووة تشووغل تشووكيل الوونص
البصوور وتثيوور معنووا متحركووا فووي ذهوون المتلقووي، دون 
اهتمام لمطابقة المفهووم لموا يسومى بوالفنون التشوكيلية 

(Art plastiquesفالكتابة منطقة وس ،) م بين التعبير
الشفوي والتعبير بالصورة. فوالخطوط تمثول الأصووات 
واسووترجاعها يمثوول الوظيفووة أي مووا تحووول إلووى صوونعة 

 بصرية جمالية.
: يتطووووورق الكاتوووووب المغووووواربي ذو معالجوووووات الروايوووووة

التعبيووور الفرنسوووي إلوووى مواضووويع تهوووتم بوووالهجرة واقعًوووا 
معاشًوووووووووا فوووووووووي الغووووووووورب والضوووووووووياع وفقووووووووودان الهويوووووووووة 

وكذا لمن كتب ويكتب بالعربية، الجميوع  والسياسة...
يعال  قضايا واقعية يعيشها الفرد المغاربي في حياته 
اليومية كالفقر والفساد الإداري والهجرة مصدرًا للرزق 

أو منفى أو الهجرة انتقالًا من مناطق نائية إلى مودن 
 كبيرة و يرها...
يقووم الكتواب بدراسووة لوبعض الأدبوواء  مواقو  الكتوواب:

وشخصووووياتهم، ويحلوووول النقوووواد أعمووووالهم ويستعرضووووون 
بعض المواقف من حياتهم، و البا ما يتحدث الكتاب 
فووووي موضوووووعات متشووووعبة ومختلفووووة كالشووووعر والأدب 

 والتاريخ واللغة والفن...
الكتابووووة هووووي ذاكوووورة الفعوووول  الموقوووو  موووون الكتابووووة:

تموام بشوكلها الإبوداعي والإحساس، و البا ما يوتم الاه
بصوووورف النظوووور عوووون التصوووونيفات التووووي أفرزهووووا النقوووود 
الحوووديث، فوووالمخلف يكتوووب لكوووي يفووور  شوووحنة عاطفيوووة 
يشعر بها القارت والناقد، فالكتابة سرية، لوذا فوالجميع 
يقووووم بعمليوووة تخوووزين للمواقوووف علوووى مسوووتوى الوووذاكرة 
والمشوواعر، وهووذا التخووزين ينضوو  مووع الوقووت ليتحووول 

بير، وأداة التعبير هذه هودفها فوي الأسواس إلى أداة تع
"التفريغ"، فحين تتحدث لصديق عون هوذا الموقوف أو 
ذلك، أو حين تبكوي توأثراً بوه أو بغيوره، أو تقووم بفعول 

 ما فإنك تنفس عن حالتك التي تشعر بها.
: لا شوووك أن للكتووواب المغاربوووة الموقووو  مووون الروايوووة

لوووعي موقفووا إيجابيووا موون الروايووة كونهووا أسووهمت فووي ا
الاجتموووووووووواعي والثقووووووووووافي بتعوووووووووودد مواقفهووووووووووا وتشووووووووووعب 
مواضوويعها التووي طرحووت لكووي تحكووي الآمهووا وتحوواكي 
مثيلاتها سيما في الوطن العربي. إن حضور الحريوة 
فووي تشووكيل الوونص الروائووي المغوواربي عنصوور أسوواس 
في قوة حضور إبداعات الكتواب المغاربوة وتوهجهوا ، 

ذا موووا فهوووي بوووذلك تحطوووم كووول الحووودود وتتجاوزهوووا، وهووو
( فوي قولهوا إن Marthe Robertتخكده موارت روبيور )

للروايووة مطلووق الحريووة "فووي اختيووار مواضوويعها وأطوور 
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أحووداثها وطوورق تصوووير الواقووع، رافضووة كوول القواعوود، 
 95مخترقة كل الحدود."

 :الموق  من الثالو  المةرم
بحوووووورت الروايووووووات المغاربيووووووة المكتوبووووووة بلغتووووووين إلووووووى 

ثيور مون الأحيوان فوي مواضيع متعددة وأسوهمت فوي ك
الثورة الثقافية والعلمية والووعي الاجتمواعي فوي العوالم 
العربوووووي المغووووواربي علوووووى وجوووووه الخصووووووص والعربوووووي 
عموموووووا. موووووع ذلوووووك، لوووووم يووووونس أو يتنووووواس المبووووودعون 
المغاربوووة مووون الحوووديث عووون شوووتى آلام المعانووواة. لقووود 
كان لحدة الطرح أحيانا، جرأة خارقة للقوانين وتشكيل 

ة الموقوووف مقارنوووة موووع كتووواب المشووورق الر يوووا وصووويا 
العربوووي. ومووون المواضووويع الجدليوووة التوووي أثيووورت عبووور 
مشوووارهم الأدبووي اهتمووام المبوودعين بإشووكالات معاشووة 
فوي الحيواة اليوميوة سوويما المعاصورة منهوا. فكول كتوواب 
الروايووووة العربيووووة أو الفرنسووووية، كتووووب عوووون مووووا يسوووومى 
 بالثوووالوث المحووورم: الووودين والسياسوووة والجووونس وبووونفس

من وظف هذه المواضويع مون الكبتواب  و البية القدر.
المغاربوووووة، قووووود انطلوووووق مووووون ثنائيوووووة المسوووووكوت عنوووووه  
والمبصوووووورح بووووووه؛ إذ قوووووورر بعووووووض هووووووخلاء الكتوووووواب أن 
يصوووورحوا بالمسووووكوت عنووووه، وتصووووريحهم لووووم يتجوووواوز 
مسووتوى الووتلفظ الخطووابي. مسووتبعدين الاشووتغال الفنووي 
يووود علوووى اسوووتثمار تلوووك المواضووويع )التيموووات( فوووي تول

الدلالات والتأويلات الخطابية وصهرها ضومن نسوي  
حكوائي متنوام بمسووتواه البنوائي أو الودلالي أو التمثيلووي 

 .في نص الرواية
 

                                                 
95 Marthe Robert, Roman des origines et origines du roman, 
coll. "Tel", Paris, Gallimard, 1976, p. 15. 

 الخاتمة
يعوود الإبووداع الروائووي المغوواربي، الحووديث والمعاصوور، 
الوووذي تحووودثنا عنوووه فوووي هوووذا البحوووث إبوووداعا ثريوووا مووون 
خووووووولال التجوووووووارب والخصوصوووووووية والمواكبوووووووة وتعووووووودد 

الياته. نشووأ ذلووك نتيجووة المعانوواة التووي يشووعر بهووا إشووك
المبوووودعين فووووي بلوووودان المغوووورب العربووووي، وإن اختلووووف 
الزمان والمكان. ويتضح للعيان من خلال النصوص 
المتعددة بأن نقاط الالتقاء بين المبدعين في المغرب 
العربوووي كثووور سووويما عبووور إبوووداعهم الروائوووي المكتووووب 

لووك كووون كوولا اللغتووين بوواللغتين: العربيووة والفرنسووية. ذ
المكتوووب بهمووا الإبووداع، تعكووس فووي جوهرهمووا، مسووألة 
الهويوووووة وإثبوووووات الكيوووووان الحضووووواري المنتموووووي لكتووووواب 
الرواية عبر ما يجسدونه من طرح إشوكاليات متعوددة 
استثمرت ماضيها وواكبت منجزات حاضرها وأصولته 

 بكيانها مقارنة بالآخر.
تميووزت الروايووات المغاربيووة والمكتوبووة بلغتووين، برصوود 
علاقوووووة تقابليوووووة بوووووين المجتمعوووووين المغووووواربي والغربوووووي 
وأخرى قودمت صوورة عون الواقوع الاجتمواعي والفكوري 
في البلدان المغاربية وما زالت تطمح إلى تقديم وعي 
شوووووامل بقضووووواياه وخصوصوووووا فوووووي علاقتوووووه بحضوووووارة 

اع المغوووواربي الاسووووتعمار. لقوووود بقووووي الغوووورب فووووي الإبوووود
موضوووووع تأموووول وانتقوووواد. فموووون ناحيووووة انفتحووووت بلوووودان 
ومجتمعوووات المغووورب العربوووي علوووى الغووورب كموووا يخكووود 
عباس الصوري: "عن طريوق التعلويم وأجهوزة الإعولام 
)إذ(  يوور كثيوورا عاداتووه اللغويووة، وأدخوول قيمووا جديوودة 
تتعار  مع ما كان للعربية من قداسة وتقدير ثقافي 

ف فووي بلا ووتهم التقليديووة، ودعووا وميوول إلووى تقليوود السوول
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إلووى خلووق أنموواط أخوورى موون التعبيوور ومفوواهيم جديوودة 
  96للبلا ة."

كموووووا أن النمووووواذ  الروائيوووووة التوووووي أشووووورنا إليهوووووا عبووووور 
دراسووتنا دلائوول علووى تووواتر صووور الالتقوواء التووي تبوورز 
عبوووور الإبووووداع المغوووواربي المكتوووووب بلغتووووين. إذ جسوووود 

ل مووووا يجووووري الإبووووداع المغوووواربي المنفووووتح والووووواعي بكوووو
حولووووه، علاقتووووه بذاتوووووه كمووووا جسووووود الآخوووور موضووووووعًا 
للنقوووا ، وهوووذه العلاقوووة "حوووددتها التطوووورات السياسوووية 
والتحووووولات الاجتماعيووووة والاقتصووووادية والثقافيووووة التووووي 
شووهدتها بلوودان المغوورب العربووي فووي تاريخهووا الحووديث 

لهوووذا تعوووددت الخطابوووات والصووويغ فوووي  97والمعاصوور."
لأحوداث والحكايوات والإشوارات الرواية الواحدة بتعدد ا

 والرسائل التي تسهم في إضاءة الحدث وتقديمه.   
عكسوووت الروايوووات المغاربيوووة أيضوووا، مواقوووف انتقاديوووة 
تجووواه واقوووع مجتمعهوووا المغووواربي وحصووورتها فوووي وجوووود 
فوارق اجتماعية مختلفة وطبقات، وفي انعدام الحرية 
والتبعيووة للمسووتعمر والحرمووان بكافووة صوووره المعيشووية 
والجنسووية وإشووكالية الأر  وأزمووة الفكوور وواقووع الموورأة 
والتفكيووور الخرافوووي وعنوووف السووولطة، والهيمنوووة الثقافيوووة 
والأيدلوجيووووووووة والصووووووووراع بووووووووين التنظيمووووووووات الحزبيووووووووة 

 والنقابية...
تووونم كووول هوووذه المواقوووف عووون وعوووي الكاتوووب المغووواربي 
وتعوووووودد مواقفووووووه الأيدولوجيووووووة المباشوووووورة. والمبوووووودعون 

ين، دائمو الحذر ولم يحودث عبور المغاربة من الجنس
روايوواتهم، أن وقعوووا فووي تصووورات ثابتووة ونهائيووة، بوول 
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، أكتوبر 4عباس الصوري، تعليم التواصل، أقلام )المغربية(، عدد  

 .33-32م، ص: 1978
97

د. بوشوشة بن جمعة، التجريب ارتحالات السرد الروائي المغاربي،  

 م.2003المغاربية للنشر، 

تجاوزوا ذلك كوونهم أصوحاب فكور يقوض وناقود سويما 
في حديثهم عن القضايا المغاربية الصرفة. كموا نجود 
فووووي الأدب المغوووواربي المكتوووووب بلغتووووين، سلسوووولة موووون 
الصوووووووووووووراعات، التووووووووووووووي تخوووووووووووووصد الماضووووووووووووووي والإرث 

لتقاليد، مقابل خطاب التحديث والحرية الاستعماري وا
والليبراليوووة، والرمزيوووة التووووي تتنووواول موضووووعات القوووويم 
والمعيشوووووة، والقووووودرة علوووووى ممارسوووووة الحريوووووة الفرديوووووة، 
والشغف بالهوية بوصفها وجودا اجتماعيا لوه خياراتوه 

 ورهاناته. 
تعرفنووا الروايووة المغاربيووة عبوور معطياتهووا علووى محنووة 

اشها الإنسان العربي عموموا الحروب المهددة التي ع
والمغووووووواربي خاصوووووووة، والتوووووووي تركوووووووت أزماتهوووووووا علوووووووى 
المجتموووع المغووواربي مموووثلا فوووي الرجووول والمووورأة، وعلوووى 
الوعي وأثره النفسي الذي تركه الاسوتعمار والاحوتلال 
والأزمووووة الفلسووووطينية وحوووورب الخلووووي  والربيووووع العربووووي 
و يوووره مووون الأحوووداث. كموووا حققوووت الروايوووة المغاربيوووة 

إبداعيوة متعوددة. وأثبتوت العديود مون الدراسوات  مشاهد
أهميووووة مووووا تمثلووووه هووووذه الروايووووة وترسووووخه فووووي التفكيوووور 
النقوووودي الممثوووول فووووي أسووووماء كتابهووووا وتجووووارب النقوووواد 
البوووارزة، لقووود رسوووخت الووووعي المعرفوووي بالنقووود الروائوووي 

 98.من خلال مناهجه وتصوراته ومفاهيمه
درتها كمووا يوضووح البعوود الحووواري للروايووة المغاربيووة قوو

على بناء خصوصيتها وجوديتها ومكانتهوا ويسوهم فوي 
بنوواء صوويا ة تصووورها الإبووداعي وهاجسووها التجريبووي 
داخووووووول نطووووووواق جنسوووووووها الروائوووووووي. وتحمووووووول الروايوووووووة 
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عبدالحق ميفراني، مجلة آفاق المغربية، مجلة اتحاد كتاب المغرب،  

لف مهم عن: "أسئلة الرواية المغربية: (، م80و  79عدد مزدوج، العدد )

دراسات وشهادات". نشر في الاتحاد الاشتراكي بتاريخ 

 م.26/04/2011



     65                                     تلاقي الكتابات الفرانكفونية والعربية في الأدب المغاربي: الرواية أنموذجا

المغاربية في طياتها توازنًا راقيًّا بين الكتابوة والحكايوة 
وأصول الخيال، وتسير بتووازن بوين مختلوف وظائفهوا 

لتداوليوووووة فوووووي مختلوووووف أرجووووواء الجماليوووووة والمعرفيوووووة وا
وهكووووووذا أثوووووورت الروايووووووة  .المغوووووورب العربووووووي والعووووووالمي

المغاربية الجديدة خيالنا وتعابيرنا وأبهرت النقاد حتى 
أصوووووبحت ذات اهتموووووام متزايووووود بعووووود أن أجوووووادت فووووون 
الحكايووة لتصووبح نصوصووا مفتوحووة علووى العووالم وعلووى 

كموووا تعمووول الروايوووة المغاربيوووة علوووى  .مواكبوووة تحولاتوووه
مووداخل أساسووية فووي قووراءة نصوصووها الأدبيووة تشووكيل 

 99.وتحليلها التي تربطنا بالنص وتأويله وبالعالم
 المراجع العربية

  عبد الحميد عقار، الرواية المغاربية: تحولات
اللغة والخطاب، شركة النشر والتوزيع، المدارس، 

 م.2000الدار البيضاء، الطبعة الأولى 
 ،منشورات  د. حميد لحمداني، أسلوبية الرواية
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مجلة آفاق المغربية، مجلة اتحاد كتاب المغرب، عدد مزدوج، العدد  

 (، المرجع السابق ذاته..80و  79)
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السردية في الرواية العربية الجزائرية، المغاربية 
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 عة، إتجاهات الرواية في د. بوشوشة بن جم
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 م.1999والاشهار، 
  د. مصطفى عبدالغني، الاتجاه القومي في

، سلسلة كتب ثقافية 188الرواية، عالم المعرفة، رقم 
شهرية يصدرها المجلس الوطني للثقافة والفنون 

م.علامات في النقد، 1994والآداب، الكويت، 
م، الندي 2004، 53الرابع عشر الجزء المجلد 

 الأدبي الثقافي بجدة.
  شاكر نوري، منفى اللغة: حوارات مع الأدباء

 48الفرانكفونيين، كتاب مجلة دبي الثقافية، عدد 
 م.2011أبريل 

   سنة 80و  79مجلة آفاق، عدد مزدو ،
 م، اصدار اتحاد كتاب المغرب.2010

   سنة 82و  81مجلة آفاق، عدد مزدو ،
 م.2012
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The Crossing of Arabic and Francophone Writings in Maghreb  
Literature: Fiction as an Example 
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Abstract. the fiction text is considered an artistic form that protects us from forgetting our existence.  
The literary text accommodates various narrative types. This is an indication of the cultural identity from 
a reader’s perspective. Fiction is a relatively new literary domain in Arabic. Nonetheless, it received a 
relatively highly praised position in global and modern Arabic literature, more specifically in Maghreb 
and North African domains. One reason for the emergence of the cultural openness is the cultural change 
after independence which in itself was a result of literary text concerned with a new breed of intellect, 
both readers and writers. The North African culture transferred from spoken to written. 
It must be noted that the location of these North African nations allowed them to meet various cultures 
and civilizations. It also gave them a priority to build a deeply rooted culture in different languages, 
cultures, civilizations including Arabic, Islamic, Berber and African, all of which coexisted with the 
European West during and after the colonization. These North African nations benefit from a genuine 
heritage that is deeply rooted in history. When written evidence is sought, we find texts written in both 
languages which never forgot about their Islamic Arabic heritage. The North Africans were split between 
two different cultures and a civilization each represents genuine values. 
The examples of crossings in North African novels written in two languages share a number of features 
including criticizing the North African social reality and identifying its connection with the Western 
society in different forms. Even if many French scholars refuse to admit the Francophone literature is a 
North African effort that expresses itself even if written in the language of the occupier, some believe that 
North African literature in French should be as Arabic literature written in French. 

 
 
 
 
 
 

 
 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

mailto:aghamdi6@kau.edu.sa
mailto:dr_ghamdi@hotmail.com


 ١٦٥                                        دور الرأسمال النوعي في تحدید الهو�ة المهن�ة للمرأة السعود�ة   

 

 

 

  



م(2020) 119 -69ص ص:  8ع28الآداب والعلوم الانسانية، ممجلة جامعة الملك عبدالعزيز:   
DOI:10.4197/Art.28-8.4 

 

69 

 
 
 
 

 السماع في منظور العلماء
 

 محمد بن أحمد الجوير د.
  جامعة دار العلوم

 
 

تمثلت فيما يُعرف عندهم بالسماع؛ باعتباره بحسب زعمهم  البحث يتناول قضية من قضايا السلوك عند الصوفية،. مستخلص
اته، مثل الرقص والصعق واللطم وتمزيق عبادة يتقربون بها إلى الله زلفى، وظاهرة السماع، صاحبها إفرازات عُدّت من متولد

 إلخ00الثياب
وقد نظر إليها علماء الأمة من )السلف والخلف( من المبتدعات في الدين، مما توجّب عليهم إنكارها، والرد على أصحابها، وفق 

تهم، وقد شارك في المنهج الحق في الرد على المخالف، وقد شاركهم في الرد والنقد، بعض أئمة ومشايخ ومصنفي الصوفية ذا
 الرد والإنكار بعض الشعراء أيضًا

والذي يلفت النظر، أن هذه الردود والإنكارات كانت في كل عصر ومصر؛ مما يؤكد وحدة المنهج في الدفاع عن العقيدة وتعرية 
 خرافات المبتدعة.

 
 

 المقدمة
، وخيإإر الهإإدى هإإدى محمإإد، اللهفإإ ن خيإإر الحإإديث كتإإاب 
وكإإل بدعإإة ، وكإإل محد إإة بدعإإة، وشإإر الأمإإور محإإد اتها

 النار. وكل ضلالة في، ضلالة
وخإتم بإإه ، أن بعإث إلينإا محمإد ، علينإاالله مإن نعإم 
تاركنإإا ، فحإإذّر مإإن البدعإإة، وأقإإام بإإه الحجإإة، الرسإإالة

لا يزيإإع عنهإإإا ، علإإى المحجإإة البيضإإإاء ليلهإإا كنهارهإإإا
 إلا هالك.

 بى بن بم بز ُّٱ قال تعالى فإي محمإم التنزيإل:
]المائإإإإإدة:  َّتي تى تن تم تز تر  بي

3.] 
لإإإين منإإإه  مإإإن أحإإإدم فإإي أمرنإإإا هإإإذا مإإا» : وقإإال 
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 .(1) « فهو رد
، ومعتقإإإد أهإإإل السإإإنة والجماعإإإة، مإإإن أصإإإول الإسإإإلام

والإإإإإإرد علإإإإإإى ، تقريإإإإإإر العقيإإإإإإدة ومنإإإإإإاهجهم المعروفإإإإإإة؛
 المخالف من أهل الأهواء والبدع.

وقإإإإد سإإإإار علمإإإإاء الأمإإإإة مإإإإن )السإإإإلف والخلإإإإف( منإإإإذ 
بعد عهد الخلفاء الراشدين ، لبدعظهور أهل الأهواء وا

 ، علإإإإإإإى مإإإإإإإنهج الإإإإإإإدين الحنيإإإإإإإف فإإإإإإإي الإإإإإإإرد علإإإإإإإى
متبعإإين المإإنهج ، والتحإإذير، والإإرد، المخإإالفين بالإنكإإار

الصإإإحيي فإإإي ذلإإإك علإإإى ضإإإوء مإإإنهج القإإإر ن والسإإإنة 
وإن تنوّعإإإت ، مإإن حيإإإث الأصإإول والمنإإاهج، المطهإإرة
 .تبعًا للظروف في قرونهم، أساليبهم

بعإإإد انتقإإإال ، التإإإاريخ الإسإإإلاميوالمتأمإإإل فإإإي أحإإإدام 
وانقضإاء ، إلإى الرفيإق الأعلإى صفوة الخلإق محمإد 

، عهد الخلفاء الراشدين؛ يجد الخلافإات والاضإطرابات
، إلا وتطإإل أخإإرى برأسإإها، فمإإا تلبإإث أن تنطفإإ  فتنإإة

إلا وتبإرز أخإرى متإد رة ، وما أن تند ر طائفة أو فرقة
ائإإإإإإإإإد كلهإإإإإإإإإا تكيإإإإإإإإإد ل سإإإإإإإإإلام وأهلإإإإإإإإإه المم، بالإسإإإإإإإإإلام
 والمصائب.

وعُإإإإإرف أهإإإإإل ، فعُرفإإإإإت الجهميإإإإإة والجبريإإإإإة والمرج إإإإإة
كمإإإإإإا ، الكإإإإإلام مإإإإإإن المعتزلإإإإإإة والماتروديإإإإإة والآشإإإإإإاعرة

، عُرفإت الباطنيإة مإن الإسإماعيلية والإدروز والنصإإيرية
كمإإإإإا عُرفإإإإإت ، وكإإإإإل هإإإإإذه الفإإإإإر  مإإإإإن  إإإإإلاة الشإإإإإيعة

تصإإإإدّى لهإإإإا ، وكإإإإل هإإإإذه الفإإإإر  والطوائإإإإف، الصإإإإوفية
، وأنكإروا علإإيهم بإإدعهم، خلإإفعلمإاء السإإلف ومعهإم ال

، حتإإى صإإاروا بإإذلك أعلامًإإا، ومنإإاهجهم، وسإإلوكياتهم

                                 
( صحيح البخاري، كتاب الصلح، باب إذا اصطللحاا للطص صطلح ،طار، 1)

 (.2697، حديث رقم )2/267فالصلح مردود، 

، جهإإإإودهم، تحفإإإإم المراجإإإإ  وأمهإإإإات الكتإإإإب، بإإإإارزين
 وتتناقلها الأجيال بعدهم. 

التإإإإي نالإإإإت نقإإإإدًا ، ولعإإإل أبإإإإرز تلإإإإك الفإإإإر  والطوائإإإف
التإإإإإي تإإإإإد رت ، وردودًا ظإإإإإاهرة هإإإإإي فرقإإإإإة )الصإإإإإوفية(

بإإإدء ظهورهإإإا فإإإي القإإإرن  بالزهإإإد والعبإإإادة والنسإإإك فإإإي
ولإإإم تلبإإث أن تطإإورت مراحإإإل ، الثإإاني الهجإإري تقريبًإإا

نشإإأتها حتإإى  ل الأمإإر بإلاتهإإا إلإإى الاعتقإإاد بإإالحلول 
، المفضية إلى الكفر والإلحاد، والاتحاد ووحدة الوجود

 والمذاهب الفلسفية.، نتيجة تأ رها بالديانات الو نية
ت سإإإإإلوكيات تُعإإإإإدّ مإإإإإن الفإإإإإر  التإإإإإي ابتإإإإإدع، هإإإإإذه الفرقإإإإإة

ومعتقإإإدات مصإإإادمة لشإإإعائر الإإإدين المعروفإإإة مإإإن الإإإدين 
حتإإإى أصإإإبحت مإإإن أشإإإهر الفإإإر  والطوائإإإف ، بالضإإإرورة

 المبتدعة. المنتسبة ل سلام ابتداعًا؛ بل هي رأس
رأيإإتُ أن أتنإإاول قضإإية مهمإإة مإإن ، وفإإي هإإذا البحإإث

وها عبإإإإادة ، قضإإإإايا السإإإإلوك عنإإإإد الصإإإإوفية التإإإإي عإإإإدد
هإإي )دعإإوى السإإماع( ومإإا يتولإإد  تلإإك، تقإإربهم إلإإى الله
 لم يثبت عليها دليل.، منه من إفرازات

كشإف عإوار وخفايإا الصإوفية  ؛والإاية من هذا البحث
ومازالإت حتإإى ، التإإي سإارت عبإر القإإرون ، فإي البدعإة
ولإإن يتإإأتى كشإإف ، تتنمإإامى بشإإمل بإإيّن، هإإذا العصإإر

إلا مإإإإإإن خإإإإإإلال رصإإإإإإد ردود وإنكإإإإإإار ونقإإإإإإد ، حقيقإإإإإإتهم
ولعلإي فإي هإذا ، ي كل عصر ومصرالعلماء عليهم ف

ممإن تميإز ، أكتفي بإبعض مإن هإؤلاء العلمإاء، البحث
 بإزارة علمه وقوة حجته.

السممم   »  وقإإد رأتيإإتُ أن يمإإون عنإإوان هإإذا البحإإث:
 «في منظور العلم ء

 وكان منهجي في إعداده قائمٌ على الآتي:
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 إإإم بيإإإان موقإإإف العلمإإإاء ، عإإإرب شإإإبه الصإإإوفية -1
 منها.

وذلك ، خ وفاة العالم لأول مرة يرد اسمهأذكر تاري -2
 في  نايا البحث.

للحإد مإن زيإادة حجإم ، لا أترجم لأي مإن الأعإلام -3
 البحث.

 بعد الآية مباشرة.، أذكر اسم السورة ورقم الآية -4
ن معلومات المرج  لأول مرة في الإالب. -5  أدوِّ
وفهإإإإإإرس  خإإإإإإر ، اكتفيإإإإإإت بفهإإإإإإرس للموضإإإإإإوعات -6

 للمصادر والمراج .
 صطلاحي للصوفيةالتعريف الا -

الأقوال حول التعريف الاصإطلاحي للتصإوف ت تعدد
حإول ، ذاتها الصوفية واختلفت، عند الصوفية و يرهم

لا يقإإإإلّ عإإإإن اخإإإإتلافهم واخإإإإتلافهم هإإإإذا،، هإإإإذا المعنإإإإى
إذ احتشإإدت بإإه كتإإبهم ، الكبيإإر حإإول أصإإله فإإي اللإإإة

وزادت ، (1)حتإإإإى تجإإإإاوز تعريفإإإإه المائإإإإة عنإإإإد بعضإإإإهم
 (3)بل قال بعضهم، (2)فه عن الألف عند البعضتعاري

لإذا رأيإت أن أكتفإي بإالقول الإراجي  أنهإا زهإاء الألفإين؛
 .بالنسبة إلى )الصوف( في هذه التسمية وهو القول

، (4)وممّإإإإن نقإإإإل هإإإإذا عإإإإن الصإإإإوفية السإإإإرا  الطوسإإإإي
 .(6)والهجويري ، (5)والكلاباذي

                                 
( انظر: اللمع، لأبي السراج اللاسي، تحقيق د.لبدالحليم محماد، وطط  1)

 (.47اهرة، مكتبة الثقافة الدينية ص)لبدالباقي، الق

( انظر: لاارف المعارف، لمر السهروردي، القاهرة، مكتبطة القطاهرة، 2)

 (.58هـ ص)1393

، 3( انظر: التعرف لمذهب أهل التصاّف، أبي بكر محمد الكلابطاذي، ط3)

 (.9هـ ص)1412المكتبة الأزهرية للتراث، 

 (41-40( انظر: اللمع، ص)4)

 (.28، 27لمذهب أهل التصاف ص) ( انظر التعرف5)

هم ويؤيإإد هإإذه النسإإبة السإإهروردي بقولإإه: ركإإان اختيإإار 
 .(7)للبن الصوف لتركهم زينة الدنيار

 إإم يإإذكر أن هإإذا الاختيإإار ملائإإم مإإن حيإإث الاشإإتقا  
لأنإإإه يقإإإال رتصإإإوف إذا لإإإبن الصإإإوف كمإإإا ، اللإإإإوي 

 .(8)يقال تقمص إذا لبن القميصر
وممّإإإإن قإإإإال بإإإإذلك شإإإإيخ الإسإإإإلام ابإإإإن تيميإإإإة بقولإإإإه: 
روالنسبة في رالصوفيةر إلى الصوف لأنه  الب لباس 

 .(9)الزهادر
قلإإإإإت:  :كمإإإإإا اختإإإإإار هإإإإإذا القإإإإإول ابإإإإإن خلإإإإإدون بقولإإإإإه
وهم في ، والأظهر إن قيل بالاشتقا  أنه من الصوف

الإالإإب مختصّإإون بلبسإإه لمإإا كإإانوا عليإإه مإإن مخإإإإالفة 
 .(10)الناس في لبن فاخر الثياب إلى لبن رالصوفر

 مص در التأثر -
 يهوديإة بمصإادر ،المتصإوفة تإأ ر ،المؤرخون  أ بت لقد

وقد يعود  وفارسية ومجوسية ويونانية وهندية ونصرانية
 إلى عهود و نية.

الإإإرقص والتواجإإإد فإإإي » يقإإإول الإإإدكتور زكإإإي مبإإإارك: 
حلقإإات الأذكإإار لا يممإإن رجعإإه إلإإى أصإإول إسإإلامية 
صإإإحيحة؛ وإنمإإإا هإإإو أسإإإلوب قإإإديم عرفإإإه النإإإاس فإإإي 

                                 
= 
( انظططر ك ططم المح ططاب، للططي اله ططايري، دراسططة وتعليططق د.إسططعاد 6)

لبطططدالهادي قنطططديل، مرا،عطططة د.أمطططيت بطططدوي، بيطططرو ، دار النه طططة 

 (.60م، ص)1980العربية لللبالة والن ر، 

 (.60( لاارف المعارف، ص)7)

 (.61( ن. م ص)8)

يطة، ،مطع وترتيطب لبطدالرحمت بطت ( م ماع فتاوى شيخ الإسلام ابت تيم9)

قاسم، طبعة خادم الحطرميت ال طرينيت، إشطراف الرةاسطة العامطة ل ط ان 

 (.10/369الحرميت ال رينيت )

، بيطرو ، دار القلطم، 6( مقدمّة ابت خلدون، لبدالرحمت بت خلطدون، ط10)

 (.467هـ ص)1406
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الإإديانات القديمإإة وكانإإت لإإه صإإور شإإائعة فإإي عهإإود 
ظرفإاء ويحبإون لأتبإاعهم  فبعض الآلهة كإانوا، الو نية

 .(1)«أن يتقربوا إليهم بالرقص والإناء والمجون 
ولكإإإإإإن مإإإإإإإ  مإإإإإإإرور الإإإإإإزمن اسإإإإإإإتبدلت هإإإإإإإذه الأبيإإإإإإإات 

ينشإإدونها فإإي  (2)بالأشإإعار الإزليإإة التإإي أخإإذ القوالإإون 
حلقإإإات السإإإماع ويحضإإإرها المشإإإايخ بصإإإحبة النسإإإاء 
ل السإإإماع بمفهومإإإه المقيإإإد الإإإذي  والمإإإردان حتإإإى تشإإإمد

رازاتإإه الصإإيال والبمإإاء والصإإرا  والصإإعق كإإان مإإن إف
كمإإإإإا -والزعإإإإإق والتصإإإإإفيق والإإإإإرقص وتمزيإإإإإق الثيإإإإإاب 

 .-أسلفت
وفإإي تحقيإإق لمجلإإة الهإإلال المصإإرية ر فإإ ن التصإإوّف 
، فإإإإي حقيقتإإإإإه خإإإإإر  مإإإإإن أفكإإإإإار ومعتقإإإإإدات مجوسإإإإإية

ويونانيإإإإة وهإإإإذه حقيقإإإإة ، ويهوديإإإإة، ومسإإإإيحية، وبوذيإإإإة
لنإإوع مإإن يعتإإرف بهإإا المستشإإرقون الإإذين درسإإوا هإإذا ا

فهذا رفون كريمرر يقإول: إن فإي ، التصوّف الإسلامي
التصإإوّف عنصإإرين مختلفإإين أولهمإإا مسإإيحي رهبإإاني 

 والثاني هندي بوذير 
يإإإرى أن التصإإإوّف مإإإأخوذ مإإإن أصإإإل ، والمستشإإإر   ولإإإك

كمإإإا أن مؤسسإإإي فإإإر  الصإإإوفية الأوائإإإل كإإإانوا ، مجوسإإإي
وكإإإإإإإذلك يقإإإإإإإول ، مإإإإإإإن نفإإإإإإإن ذلإإإإإإإك الأصإإإإإإإل المجوسإإإإإإإي

هولانإإإإإدي ردوزير: أن التصإإإإإوّف جإإإإإاء إلإإإإإى المستشإإإإإر  ال
حيإإإإث كإإإإان موجإإإإودا قبإإإإل البعثإإإإة ، الصإإإإوفية مإإإإن فإإإإارس

المحمّدية. أمّا المستشر  رجولدزيهرر فقد فإرّ  بإين تيإارين 

                                 
)مصططر:  2( التصططاف الإسططلامي فططي الأدب والأخططلاب، زكططي مبططار  ط1)

 (.1( هامش )1/384هـ( )1373-الكتاب العربي  دار

ال: ها المن د في ذلك الزمان، الملرب والمغني في زماننا هذا.2)  ( القاَّ

وهإذا فإي نظإره قريإب ، مختلفين في التصوّف أولهما الزهإد
وإن كان متأّ را إلى حإد كبيإر بالرهبانيإة ، من رول الإسلام
ي التصإإوّف بمعنإإاه الحقيقإإي ومإإا يتصإإل المسإإيحية. والثإإان

وهإإو متإإأّ ر ، بإإه مإإن كإإلام فإإي المعرفإإة والأحإإوال والأذوا 
ومإإإإإن ناحيإإإإإة أخإإإإإرى ، مإإإإإن ناحيإإإإإة بالأفلاطونيإإإإإة الحديثإإإإإة

ر إإم إن التصإإوّف  ويقإإول أحمإإد أمإإين: ،(3)بالبوذيإإة الهنديإإةر
لما كان مختلطاً م  الفقه في العصإر الأوّل كإان إسإلاميا 

وظإلّ كإإذلك ، طوعإإاً لاوامإر الإسإإلامية وكإإان الزهإد، بحتإاً 
فلمّإإا دخإإل فإإي الإسإإلام كثيإإر مإإن … طإإول العهإإد الأيإإوبي

، الأمإإإإإإإم الأخإإإإإإإرى وأهإإإإإإإل الإإإإإإإديانات الأخإإإإإإإرى كالنصإإإإإإإارى 
وانتشإإإإرت الفلسإإإإفة اليونانيإإإإة ، والهنإإإإإود، والفإإإإإرس، واليهإإإإإود

والأفلاطونيإإإإإة الحديثإإإإإة اسإإإإإتمد التصإإإإإوّف مإإإإإن كإإإإإل هإإإإإذه 
، بالزرادشإإإتية الفارسإإإية فلإإإوّن عنإإإد بعإإإض النإإإاس، المنإإإاب 

، ولإإوّن عنإإد بعإإض النإإاس بالنصإإرانية، وبالمإإذاهب الهنديإإة
 إإإم اختلطإإإت هإإإإذه ، وعنإإإد بعضإإإهم بالأفلاطونيإإإة الحديثإإإإة

، وكانإإت نزعإإات مختلفإإة، العناصإإر كلّهإإا بعضإإها بإإبعض
 .(4)وطر  مختلفة على مدى العصورر 

 تعريف السم   -
عنإإإد أول إإإك يُعإإإدل السإإإماع مإإإن الظإإإواهر التإإإي تلفإإإت النظإإإر 

المبتدعإإإإإة الصإإإإإوفية قإإإإإديمًا وحإإإإإديثًا؛ وأفإإإإإرده الكثيإإإإإر مإإإإإن 
مشإإإإإايخهم ومإإإإإؤرخيهم ومصإإإإإنفيهم بمباحإإإإإث خاصإإإإإة فإإإإإي 

 مؤلفاتهم.

                                 
 (.106هـ( ص)1405رم ان  12م، 1985( )م لةّ الهلال، يانية 3)

 (.2/58، بيرو ، الكتاب العربي )3( ظهر الإسلام/ أحمد أميت، ط4)

المؤثرا  في الق ايا العقدية والسطلاكية للص هذه  الاطلاعولمزيد مت  

لنطد الصطافية/ د. سطارة جل ،لطاي،  الاتصطالللتصاّف، انظطر: نظريطة 

 والمصادر العامّة للتلقي لند الصافية/ صادب سليم صادب.
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فإإلا يخلإإو مصإإندف مإإن مصإإنفات القإإوم مإإن ذكإإره والتشإإفي 
فكثإإرت فيإإه أقإإوال مشإإايخ الصإإوفية وأوليإإائهم والإإدعوة ، بإإه

، لمإإإإ كالسإإإإرا  الطوسإإإإي فإإإإي ال، إليإإإإه والاعتقإإإإاد ب باحيتإإإإه
، والسإهروردي فإي عإوارف المعإارف، والقشيري في رسالته

والإزالإإإإإي فإإإإإي ، حيإإإإإث عقإإإإإد أربعإإإإإة أبإإإإإواب فإإإإإي السإإإإإماع
ومحمإإإإد بإإإإن طإإإإاهر فإإإإي صإإإإفة أهإإإإل التصإإإإوف ، الإحيإإإإاء
 و يرها.

 فيا ترى ما المقصود بالسماع عند الصوفية؟
 السم   لغة: 

وقيإإإل الإإإذكر المسإإإموع ، قإإإال ابإإإن منظإإإور: هإإإو الإنإإإاء
وكإل مإا تلإذذت بإه الأذن مإن صإوت ، الحسن الجميل
 .(1)حسن سماع

 السم   في الاصطلاح الصوفي: -
وارد حإإإق يإإإزعج القلإإإوب إلإإإى » عرفإإإه الطوسإإإي بأنإإإه 

ومن أصإإى إليإه ، الحق فمن أصإى إليه بحق تحقق
 .(2)« بنفن تزند 

، بإإإرو  تلمإإإ   إإإم تخمإإإد» وقإإإال عنإإإه القشإإإيري بأنإإإه: 
 .(3)«وأنوار تبدو  م تخفى 

ق السإإإإماع عنإإإإد الصإإإإوفية فإإإإ ن المإإإإراد بإإإإه ولإإإإ ن أُطلِّإإإإ
يقإإول ، عنإدهم السإماع المقيإد بإالنإم لا مطلإق السإماع

السإإماع المقيّإإد بالنإمإإات المستحسإإنات » ابإإن عربإإي: 

                                 
 (.6/365( انظر: لسان العرب لابت منظار، بيرو ، دار القلم )1)

م التصطططاف، (، الرسطططالة الق طططيرية فطططي للططط342( اللمطططع لللاسطططي ص)2)

 لبططدالكريم الق ططيري، تحقيططق ودراسططة هططاني الحططاج، المكتبططة التافيقيططة

(، إحياء للام الديت لأبي حامد الغزالطي، بيطرو ، دار العلطم 503ص)

(2/292.) 

( الرسطططالة الق طططيرية فطططي للطططم التصطططاف، لبطططدالكريم الق طططيري، تحقيطططق 3)

 (.525ودراسة هاني الحاج، المكتبة التافيقية ص)

التإإإإي يتحإإإإرك لهإإإإا الطبإإإإ  بحسإإإإب قبولإإإإه: وهإإإإو الإإإإذي 
 .(4)«يريدونه  البًا بالسماع المطلق 

 آث ر السم   على الصوفية: -
تماع للمنشإإإد )القإإإودال( وهإإإو عنإإإد الاجتمإإإاع علإإإى الاسإإإ

يلقإإإإي الأشإإإإعار بالألحإإإإان يتإإإإأ ر الحاضإإإإرون وتصإإإإدر 
مإإإإنهم بعإإإإإض السإإإإلوكيات تشإإإإإمل إفإإإإرازه مإإإإإن إفإإإإإرازات 
السماع عندهم تكون متولدة تلقائيًا نتيجة  ياب العقل 

ومإإإن هإإإذه الإفإإإرازات والمتولإإإدات ، -أشإإإبه بالسإإإمارى -
، والصإإإإيال، التإإإإي تبإإإإدو ظإإإإاهرة علإإإإى هإإإإؤلاء: البمإإإإاء

الزعإق و يإر ، التواجإد، الإرقص، اللطإم، يق الثيابتمز 
ذلإإإك. وهإإإم يلتمسإإإون لهإإإذه الأفعإإإال سإإإندًا مإإإن الكتإإإاب 

 والسنة والقياس.
 الاحتج ج ب لكت ب والسنة: -

عندما يمارس الصوفية هذه السلوكيات؛ فهم يحاولون 
وهإإإإإي ، الاسإإإإإتدلال علإإإإإى ذلإإإإإك بالنصإإإإإوص الشإإإإإرعية
و لا أ، نصإإإوص اسإإإتخدموها فإإإي  يإإإر مإإإا تإإإدل عليإإإه

-وقإإإإإد وجإإإإإدت ، تصإإإإإي أصإإإإإلًا نسإإإإإبتها إلإإإإإى الشإإإإإارع
، قبإإإولًا لإإإدى الرعإإإاع مإإإن الصإإإوفية -ولاسإإإف الشإإإديد

فمإإإإإثلًا عنإإإإإد تقطيإإإإإ  الثيإإإإإاب وتمزيقهإإإإإا أ نإإإإإاء السإإإإإماع 
 نم نز ُّٱ يحتجإإإإإإون علإإإإإإإى ذلإإإإإإإك بقولإإإإإإإه تعإإإإإإإالى:

 .[33]ص:  َّ نى نن
وأ نإإإاء تواجإإإدهم عنإإإد السإإإماع يحتجإإإون بقصإإإة رووهإإإا 

دما سإإإإم  قولإإإإه أنإإإإه عنإإإإ --عإإإإن سإإإإلمان الفارسإإإإي 

                                 
احططا  المكيططة لابططت لربططي، القططاهرة، دار الكتططب العربيططة الكبططرى، ( النت4)

 (.2/367هـ )1329
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]الحجإإإإإإإإر:  َّ  ئم ئخ ئح ئج يي ُّٱ :تعإإإإإإإإالى
ووضإإ  يإإده علإإى رأسإإه  إإم خإإر  ، [ صإإال صإإيحة43

 .(1)هاربًا  لا ة أيام
، ومإإن سإإلوكياتهم عنإإد السإإماع الزعإإق والصإإيال والبمإإاء

فقد روي عن الشإبلي حمايإة أنإه كإان يصإلي خلإف إمإام 
 مج  له لم لخ ُّٱ فقإإإرأ الإمإإإام هإإإذه الآيإإإة:» ، لإإإه
 َّ  هم هج نه نم نخ نح نج مم مخ مح

[ فزعإإإإإإإق زعقإإإإإإإة ظنإإإإإإإوا أنإإإإإإإه قإإإإإإإد طإإإإإإإارت 86]الإسإإإإإإإراء: 
 .(2)«روحه

ج إإإإإإت يومًإإإإإإا عنإإإإإإد الشإإإإإإيخ أرى » وقإإإإإإال الهجإإإإإإويري: 
  ُّ َّ ٍّ ٌّ ُّٱ العبإإإإاس الشإإإإقاني وكإإإإان يقإإإإرأ:

[ وكإإإإإإإان يبمإإإإإإإي 75]النحإإإإإإإل:   َّ ئم ئز ئر ّٰ ِّ
 .(3)«ويصر  حتى ظننت انه قد فار  الحياة 

خل وحمي عن ذي النون المصري أنه لمإا دخإل بإإداد فإد
فاسإتأذنوا أن يقإول شإيً ا ، عليه جماعة معهم قودال )منشإد(

 فأنشد يقول: ، فأذن لهم
 صإإإإإإإإإإإإإإإير هإإإإإإإإإإإإإإواك عإإإإإإإإإإإإإإذّبني
 أمإإإإإإإإإإإإإإإإإإا تنظإإإإإإإإإإإإإإإإإإإر لممت إإإإإإإإإإإإإإإإإإإب
 وإن جمعإإإإإإإإإإإإإإت مإإإإإإإإإإإإإإن قلبإإإإإإإإإإإإإإي

 

 فكيإإإإإإإإإف بإإإإإإإإإه إذا احتنكإإإإإإإإإا 
 إذا ضإإإإإحك الحلإإإإإىد بمإإإإإإى
 هإإإإإإإو قإإإإإإإد كإإإإإإإان مشتركإإإإإإإإإإا

 

فطإإإاب قلبإإإه وقإإإام وتواجإإإد وسإإإقد علإإإى جبهتإإإه والإإإدم 
 إإم قإإام واحإإد ، قإإ  علإإى الأربيقطإإر مإإن جبينإإه ولا ي

 نر مم ما  لي  ُّٱ :منهم فنظر إليه ذو النون فقال

                                 
 (.185( انظر: اللمع لللاسي ص)1)

 (.355( اللمع لللاسي ص)2)

 (.642( ك م المح اب لله ايري ص)3)

 .(4)[ فجلس الرجل218]الشعراء:  َّ نز

 ما لي لى لم ُّٱ كإإذلك احتجإإوا بقولإإه تعإإالى:
 ني نى نن نم نز نر  مم
 .(5)[191]آل عمران:   َّ  ىٰ

 هٰ ُّٱ واحتجإإإإوا علإإإإى جإإإإواز الطإإإإرب بقولإإإإه تعإإإإالى:
 .(6)[42: ص]  َّيج

علإإإإإإإى جإإإإإإإواز هإإإإإإإذه الإفإإإإإإإرازات أيضًإإإإإإإا احإإإإإإإتج الصإإإإإإإوفية 
 --والمتولدات أ ناء السماع بما رووه حإديثًا عإن أنإن 

فقإإإإال يإإإإا ، إذ نإإإإزل جبريإإإإل  اللهقإإإإال: كنإإإإا عنإإإإد رسإإإإول 
: إن فقإإإراء أمتإإإك يإإإدخلون الجنإإإة قبإإإل الأ نيإإإاء اللهرسإإإول 

  اللهففإإإرل رسإإإول ، بنصإإإف يإإإوم؛ وهإإإو خمسإإإمائة عإإإام
يإإا رسإإول فقإإال: هإإل مإإنكم مإإن ينشإإدنا؟ فقإإال بإإدوي: نعإإم 

 فقال: هات؛ فأنشد أعرابي:، الله
 قد لسعت حيإة الهإوى كبإدي
 إلا الحبيإإب الإإذي شإإإفت بإإه

 

 فإإإإإإلا طبيإإإإإإب لهإإإإإإا ولا راقإإإإإإي 
 فعنإإإإإإإإإإإإده رقيتإإإإإإإإإإإي وتريإإإإإإإإإإإاقي

 
وتواجإإإد الأصإإإحاب حتإإإى سإإإقد   اللهفتواجإإإد رسإإإول 
فلمإا فر إوا  وى كإل واحإد مإنهم إلإى ، رداؤه عن منكبه

ا أحسإإن لعإإبمم قإإال معاويإإة بإإن أبإإي سإإفيان: مإإ، ممانإإه
لين بمإريم مإن لإم ، مه يا معاوية :فقال، اللهيا رسول 

  الله إم قسإم رداء رسإول ، يهتز عنإد سإماع الحبيإب
                                 

(، ولاارف المعارف للسطهروردي 519( انظر: الرسالة الق يرية ص)4)

 (.165ص)

سططتحل الططرقل، إبططراهيم الحلبططي، دراسططة ( انظططر: الططرهل والططرقل لم5)

هطططـ( 1410 -دار طيبطططة -)الريطططا  1وتحقيطططق، د. صطططالح السطططدلان ط

 (.95ص)

( انظر: حلية الأولياء وطبقا  الأصطنياء، لأبطي نعطيم أحمطد الأصطبهاني، 6)

 (.10/374ه، )1416بيرو ، دار النكر، 
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 .(1)«على من حضر بأربعمائة قطعة 
كمإإا اسإإتدل الصإإإوفية أيضًإإا علإإى جإإإواز هإإذا السإإإماع 

قالإت: دخإل  -عنهإا اللهرضإي -بما روي عن عائشإة 
ريتإإإان مإإإن جإإإواري علإإإيد أبإإإوبمر الصإإإديق وعنإإإدي جا

، تإنيان بما تقاولت به الأنصإار يإوم بعإام، الأنصار
فقإإإإإإإال أبإإإإإإإوبمر: أمزمإإإإإإإار ، قالإإإإإإإت: وليسإإإإإإإتا بمإنيتإإإإإإإين
فقال ، وذلك يوم عيد،  اللهالشيطان في بيت رسول 

 .(2)« إن لكل قوم عيد وهذا عيدن » :  اللهرسول 
 الاحتج ج ب لقي س: -

، ب والسإإإإنةلإإإم يمتإإإإف هإإإإؤلاء القإإإإوم بالاحتجإإإإا  بالكتإإإإا
فقإد احإتج ، ولكنهم أيضًإا جعلإوا مإن القيإاس حجإة لهإم
إن الطفإإل » بإذلك القشإإيري علإإى إباحإإة الإنإإاء بقولإإه: 

والجمإإإإل يقاسإإإإي تعإإإإب ، يسإإإإمن إلإإإإى الصإإإإوت الطيإإإإب
 .(3)«ومشقة الحمولة فيهون عليه بالحداء ، السير

وقإإإإإد روى الهجإإإإإويري أن بعإإإإإض ملإإإإإوك العجإإإإإم مإإإإإات 
فقإإإالوا: كيإإإف ، ن يبإإإايعوهوخلإإإف ابنًإإإا صإإإإيرًا فإإإأرادوا أ

فتوافقإوا علإى أن يإأتوا بقإإودال ، نصإل إلإى عقلإه وذكائإه
)منشإإإإإد( فإإإإإ ن حسإإإإإن الإصإإإإإإاء علمإإإإإوا كياسإإإإإته فلمإإإإإا 

فقبّلإإإوا الأرب بإإإإين ، أسإإإمعوه القإإإإودال ضإإإحك الرضإإإإي 
 .(4)يديه وبايعوه!!

                                 
 (.189( لاارف المعارف للسهروردي ص)1)

 (. 466(، الرسالة الق يرية ص)2/278( إحياء للام الديت )2)

والحديث لند البخاري، كتاب العيديت، باب الحراب والدرب يام العيطد 

 ( بمعناه.2/2)

(، والحداء: مطت الحطدو، سطاب الإبطل 484-482( الرسالة الق يرية ص)3)

والغناء لها. انظر: مختطار الصطحا ، للطرازي، ترتيطب محمطاد خطاطر، 

هططـ 1414، بيططرو ، مؤسسططة الرسططالة، وتحقيططق وطططبز حمططزة فططتح ه

 (.127ص)

 (.486( انظر: ك م المح اب لله ايري ص)4)

أيضًإإإإإإإا يقإإإإإإإإين السإإإإإإإإهروردي السإإإإإإإماع علإإإإإإإإى الإيإإإإإإإإث 
إذا وقإ   ،مثإل السإماع مثإل الإيإث »فيقول ، )المطر(

كإإإذلك القلإإإوب الزكيإإإة ، علإإإى الأرب تصإإإبي مخضإإإرة
 .(5)«يظهر ممنون فوائدها عند السماع 

والصإإوفية عنإإدما تبإإدوا علإإيهم هإإذه الآ إإار التإإي سإإبق 
وأن بيناها من الصيال والبماء والزعق وتمزيق الثياب 
والتواجد و يرها تحضإرهم بإذلك الشإياطين وتشإاركهم؛ 

 يقرون بذلك. وهم، بل تأزهم على ذلك أزًا
قإإال سإإمعت أبإإا العبإإاس الشإإقاني » يقإإول الهجإإويري: 

يقول: كنت يومًا جالسًا في مجلن سماع فرأيت كثيإرًا 
يرقصإإون بإإين الجماعإإة ، مإإن الشإإياطين عإإراة الأجسإإام

 .(6)« ينفثون عليهم لكي يزيدوا من حماسهم
 السم   قربة عند الصوفية: -

تتجلإى ، عإةبلع السماع عند الصوفية درجإة قدسإية رفي
تلإإك عنإإدما عإإدّوا مجإإالن السإإماع مإإن مجإإالن نإإزول 

واعتقإإدوا ذلإإك السإإماع مإإن الإإدين المنإإزل مإإن ، الرحمإإة
وبالتإالي فهإو عبإادة مإن العبإادات التإي ، رب العالمين
 وأي عبادة!!.، زلفى اللهتقربهم إلى 

» فهإإإإذا الجنيإإإإد المسإإإإمى عنإإإإدهم )سإإإإيد الطائفإإإإة( يقإإإإول: 
فإإإإإإي  إإإإإإلام  -الصإإإإإإوفية-تنإإإإإإزل الرحمإإإإإإة علإإإإإإى الفقإإإإإإراء 

عند السإماع فإ نهم لا يسإمعون إلا عإن حإق ولا ، مواطن
يقولإإون إلا عإإن وجإإد وعنإإد أكإإل الطعإإام فإإ نهم لا يإإأكلون 
إلا عإإإإن فاقإإإإة وعنإإإإد مجإإإإاراة العلإإإإم فإإإإ نهم لا يإإإإذكرون إلا 

                                 
( جداب المريديت للسهروردي، تحقيق فهيم شلتا ، القاهرة، دار الطاطت 5)

 (.103العربي ص)

 (.497( ك م المح اب ص)6)
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 .(1)«صفة الأولياء 
والعجب كل العجب أن جعإل الصإوفية منزلإة السإماع 

؛ بإإإل أكبإإإر تإإإأ يرًا -اللهوالعيإإإاذ بإإإ-تفإإإو  منزلإإإة القإإإر ن 
 على قلوبهم منه.

يبإإدو هإإذا السإإلوك جليًإإا فإإي هإإذه الروايإإة فقإإد روي أن 
فقصإإإده ، يوسإإف بإإن الحسإإين الإإإرازي كإإان يقإإرأ القإإر ن

أبوالحسإإإين الإإإدرا  مإإإن بإإإإداد لزيارتإإإه فوجإإإده يقإإإرأ فإإإي 
 فلما أنشد أبوالحسن:، المصحف

ولو كنت ذا حزم  رأيتك تبني دائمًا في قطيعتإإي
 مت ما تبنيلهد

ألا ليتنا كنإا إذ  كأني بمم والليث أفضل قولكم
 الليث لا يإنإإإي

، ولم يزل يبمي، فأطبق يوسف بن الحسين المصحف
حتإى رحمإه أبوالحسإين ، حتى ابتلت لحيته وابتإل  وبإه

 لكثرة بمائه.
: (2) م قال يوسإف بإن الحسإين يإا بنإي تلإوم أهإل الإري 

الإإإداة أقإإرأ  يقولإإون يوسإإف زنإإديق هإإذا أنإإا مإإن صإإلاة
وقإإإد قامإإإت ، ولإإإم تقطإإإر مإإإن عينإإإي قطإإإرة، المصإإإحف

 .(3)«القيامة عليد بهذين البيتين 
فقد وصإفه الشإعراني فإي طبقاتإه ، وتأكيدًا لهذه الرواية

، وكإإإان إذا سإإإم  القإإإر ن لا تقطإإإر لإإإه دمعإإإه »بقولإإإه: 

                                 
(، والإحيططططططططاء 343(، واللمططططططططع ص)509( الرسططططططططالة الق ططططططططيرية ص)1)

(2/270.) 

دينة م هارة تقع بيت ،ر،ان وطبرستان شمال إيران. انظطر: ( الري: م2)

مع ططم البلططدان، يططاقا  الحمططاي، بيططرو ، دار إحيططاء التططراث العربططي، 

 (.3/116هـ )1416

 (.522(، والرسالة الق يرية ص)364( انظر: اللمع ص)3)

 .(4)« وإذا سم  شعرًا قامت قيامته
لإنإإاء أشإإد فإإاعلم أن ا» وهإإذا أبوحامإإد الإزالإإي يقإإول: 

 .(5)«تهييجًا للوجد من القر ن 
أيضًإإإإإا حإإإإإاول الصإإإإإوفية إضإإإإإفاء القدسإإإإإية علإإإإإى هإإإإإذا 
، السإماع مإن خإلال حمايإات وروايإات ظاهرهإا الكإذب

رأيإإت » منهإإا مإإا روي عإإن ممشإإاد الإإدينوري أنإإه قإإال: 
هإإل تنكإإر  اللهفقلإإت لإإه يإإا رسإإول ، فإإي النإإوم النبإإي 

ولكن ، شيً ا من هذا السماع شيً ا؟ فقال: ما أنكر منه
قإإإل لهإإإم يفتتحإإإون قبلإإإه بقإإإراءة القإإإر ن ويختمإإإون بعإإإده 

 .(6)«بالقر ن 
أن ، وممإإا يإإدل علإإى كإإون السإإماع عنإإدهم مإإن الإإدين

هإإإ( 507أبإإا الفضإإل بإإن طإإاهر المقدسإإي الصإإوفي )ت
بعإإإإد أن أورد مإإإإا ظنإإإإه أدلإإإإة علإإإإى مشإإإإروعية السإإإإماع 

وأصإإإإحابه والأوليإإإإاء قإإإإد   اللهفهإإإإذا رسإإإإول » قإإإإال: 
، لسإماع وتواجإدوا ورقصإوا فإي اليقظإة والنإوماجتمعوا ل

فكيإإإإف ينكإإإإره أحإإإإد اليإإإإوم ومإإإإا كإإإإان كإإإإذلك فهإإإإو ديإإإإن 
 .(7)«معروف 

ولا يإإرون بأسًإإا فإإي حضإإور الملاهإإي لسإإماع الأ إإاني 
لأنهإإم بإإزعمهم قإإد وصإإلوا إلإإى مقإإام اليقإإين الإإذي مإإن 

 وصله سقطت عنه التكاليف الشرعية!
كإإإإإان يحضإإإإإر ، فقإإإإإد نقإإإإإل عإإإإإن رجإإإإإل مإإإإإن المتصإإإإإوفة

                                 
، بيططرو ، دار ال يططل، 1( اللبقططا  الكبططرى، لبططدالاهاب ال ططعراني، ط4)

 (.1/91هـ )1408

 (.2/23( إحياء للام الديت )5)

(، وانظطططر لطططاارف المعطططارف 2/270( إحيطططاء للطططام الطططديت للغزالطططي )6)

 (.165ص)

( صنة أهطل التصطاف للمقدسطي نقطلا  لطت ك طم القنطاع لطت حكطم الا،طد 7)

حقيق وتخطري  د.لبطده ي العباس أحمد القرطبي، تقديم وتوالسماع لأب

 (.159هـ ص)11411اللريقي، ط
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ويعمإإإإل عمإإإإل أهإإإإل البإإإإدع ويقإإإإول: هإإإإذا لا ، ملاهإإإإيال
يإإإإإؤ ر؛ لأنإإإإإي وصإإإإإلت إلإإإإإى مقإإإإإام لا يإإإإإؤ ر فإإإإإيد معإإإإإه 

 .(1)الاختلاف
 الرقص من متولدات السم  : -

يمارسإإونها علإإى  يإإر وجههإإا ، لإإدى المتصإإوفة عبإإادة
 .هي عبادة )الذكر(، الصحيي

وهإو عنإدهم مإا يسإمى ، اللهفالصوفية يتقربون به إلإى 
 اللهويإإإإذكرون ، بالإإإإذكر اللهيفإإإإردون ، بالإإإإذكر الصإإإإوفي

ويتواجإإدون ويسإإتدلون علإإى ،  إإم يرقصإإون ، والنبإإي 
  مم ما لي لى لم ُّٱ :ذلإإك بقولإإه تعإإالى

 [.191]آل عمران:  َّ نز نر
مإإا يجإإري علإإى ألسإإنتهم مإإن ، فمإإن بإإدعهم فإإي الإإذكر

هإإإو هإإإو » و ، « الله الله الله الله» ، فيقولإإإون  اللهإفإإإراد 
عإإإا عإإإا » أو « ه  ه  ه   » أو « لا لا لا »  و، «هإإإو 

أو ، «هإإإإإا هإإإإإا هإإإإإا » أو ، «        » أو « عإإإإإا عإإإإإا 
وأدبإإإإة عنإإإإد ذلإإإإك ، أو تخبإإإإيد، صإإإإوت بإيإإإإر حإإإإرف»

 .(2)التسليم للوارد
، الله اللهلإإإإيمن ذكإإإإرك: » ويقإإإإول أبوالعبإإإإاس المرسإإإإي: 

، ولإإإه بسإإإاه و مإإإره، فإإإ ن هإإإذا الاسإإإم سإإإلطان الأسإإإماء
قصإإإودًا ولإإإين النإإإور م، و مرتإإإه النإإإور، فبسإإإاطه العلإإإم

فينبإي الإكثإار ، بل لما نف  به الكشف والعيان، لذاته
ليضإإإإمنه ، واختيإإإإاره علإإإإى سإإإإائر الأذكإإإإار، مإإإإن ذكإإإإره

                                 
 (.10/356لحلية لأبي نعيم )( انظر: ا1)

( انظطططر: الأنطططاار القدسطططية فطططي معرفطططة قاالطططد الصطططافية، لبطططدالاهاب 2)

ليطد ال طافي،  ال عراني، تحقيق وتقديم طط  لبطدالباقي سطرور، ومحمطد

 (.1/39بيرو ، مكتبة المعارف )

مإإإإإإن العقائإإإإإإد والعلإإإإإإوم  اللهجميإإإإإإ  مإإإإإإا فإإإإإإي لا إلإإإإإإه إلا 
 .(3)«والآداب والحقائق... 

والشإإاهد مإإن هإإذا أن الصإإوفية تمإإارس الإإرقص والوجإإد 
صإإإار  لإإإذا، أ نإإإاء مإإإا يسإإإمى عنإإإدهم بالإإإذكر الصإإإوفي

 الذكر قرينًا للسماع عندهم.
وممإإا ينبإإإي الإشإإارة إليإإه أن بإإاب الأذكإإار هإإو البإإاب 

حيإإث وضإإ  ، الإإذي ولإإج منإإه هإإؤلاء للتشإإري  لمريإإديهم
كإإإل شإإإيخ طريقإإإة أذكإإإارًا مخصوصإإإة وكإإإان لابإإإد لكإإإل 
شإإيخ أن يضإإفي علإإى ذكإإره هالإإة مإإن التقإإدين فمإإنهم 

ومإإإنهم مإإإن ، مإإإن زعإإإم أن ذكإإإره أخإإإذه مإإإن الرسإإإول 
 .--أنه أخذه من الخضر زعم 

وكإإإل ، وهإإذه الأذكإإإار قإإإد تحإإإوي كلمإإات  يإإإر مفهومإإإه
 يدعي الوصل بليلى!!.

فكل شيخ يدعي بأن من يردد ذكره له من الأجإر كإذا 
فهإإإإإذا أحمإإإإإد التيجإإإإإاني ، وكإإإإإذا مإإإإإن المنإإإإإاف  الدنيويإإإإإة

هإإإ شإإيخ الطريقإإة التجانيإإة يإإدعي 1150المولإإود سإإنة 
« ة الفإاتي صإلا» أعطإاه ذكإرًا يسإمى  بأن الرسإول 

القإإإإإراءة الواحإإإإإدة لإإإإإه تعإإإإإدل قإإإإإراءة القإإإإإر ن سإإإإإتة  لاف 
 .(4)«مرة
 النظر إلى وجه الأمرد من إفرازات السم  : -

 مإإإة سإإإلوك  خإإإر عنإإإد الصإإإوفية لا ينفإإإك عإإإن مسإإإألة 
ذلإإإإإك أنهإإإإإم يعملإإإإإون علإإإإإى تقريإإإإإب ، السإإإإإماع عنإإإإإدهم

الشإإإإباب المإإإإرد ويجإإإإوزون النظإإإإر إلإإإإى وجإإإإوهم أ نإإإإاء 

                                 
هطططططـ( 1369 -( نطططططار التحقيطططططق، حامطططططد صطططططقر )مصطططططر: دار التططططط ليم 3)

 (.174ص)

 (.1/114بيرو ( ) -لص برادة )دار ال يل ( ،ااهر المعاني ل4)



  محمد بن أحمد الجوير                                                               78

الإإإبعض مإإإنهم قإإإد يمإإإارس  بإإإل إن، اجتمإإإاعهم للسإإإماع
، بعإإض السإإلوكيات المشإإينة والشإإاذة مإإ  هإإؤلاء المإإرد

هذا مإا يتضإي ، بحجة النظر والاعتبار لزيادة الإيمان
 في الرواية التالية:

فقإإإإإد ذكإإإإإر الشإإإإإعراني فإإإإإي طبقاتإإإإإه فإإإإإي ترجمإإإإإة علإإإإإي 
أنه إذا رأى امرأة أو أمردًا راوده عن نفسه » أبوخوذة: 

ن أميإإإر أو ابإإإن وحسإإإن علإإإى مقعدتإإإه سإإإواء كإإإان ابإإإ
وزيإإر ولإإو كإإان بحضإإرة والإإده أو  يإإره ولا يلتفإإت إلإإى 

 . (1)« الناس
وكان علي الحريري أكثر المتصوفة تهتكًا في معاشرة 

فكإإان مإإن وقإإ  نظإإره عليإإه مإإن الأحإإدام  »الأحإإدام 
ويميإل ، وأولاد الجند والأمإراء و يإرهم يحسإن ظنإه فيإه

، قإيم عنإدهبإل يلازمإه وي، ولا يعود ينتف  بإه أهلإه، إليه
 .(2)« اعتقادًا فيه وميلًا إليه

، وقإإإد أبإإإال محمإإإد بإإإن طإإإاهر المعإإإروف بإإإابن القيسإإإإراني
للصوفية النظر إلى وجوه المرد وذلإك بتصإنيفه رسإالة فإي 

 .(3)المرد إباحة السماع والنظر إلى
عنإإإدما ، والشإإإعراني يؤكإإإد هإإإذا السإإإلوك عنإإإد الصإإإوفيه

لا  الإإإذي كإإإان، أورد خبإإإر الصإإإالي محمإإإد بإإإن عراقإإإي
حإإين كإإان ، يممِّإإن ابنإإه عليًإإا مإإن الخإإرو  إلإإى السإإو  

 .(4)إلا أن يُبَرق  خوفًا عليه من السوء والفتنة، أمرد
                                 

 (.2/135( اللبقا  الكبرى )1)

( المططافي بمعرفططة التصططاف والصططافي/ لأبططي الن ططل ،عنططر الأدفططاي، 2)

 -دار المعرفطططة  -)الكايططط   1تحقيطططق وتعليطططق: د/ محمطططد ططططالحنة، ط

 (.16-15هـ( ص)1408

ال طططازي،  (، وانظطططر تلبطططيس إبلطططيس لابطططت2/129( انظطططر: اللبقطططا  الكبطططرى )3)

 (.266بيرو ، دار الكتب العلمية ص)

( انظطططر: لطططااقح الأنطططاار فطططي طبقطططا  الأخيطططار، لبطططدالاهاب ال طططعراني، 4)

 (2/257م( )1965)القاهرة، 

مإإا سإإبق هإإو المفهإإوم السإإلوكي للسإإماع عنإإد الصإإوفية 
وذلإإك مإإن واقإإ  أقإإوال ، ومنزلتإإه عنإإدهم، و  إإاره علإإيهم

 التي ساقها أئمتهم ومصنفوهم.، مشايخهم
نسإإإإو  ، دعاوى الصإإإإوفيةوبعإإإإد هإإإإذا العإإإإرب لهإإإإذه الإإإإ

لنقف على موقفهم من هإذه  كلام علماء الأمة حولها؛
 ليتبين الحق من الباطل.، الممارسات والسلوكيات

 السم   في منظور العلم ء -
لم ، سبق وأن أشرتُ إلى أن دعاوى الصوفية بمجملها

تكن محصورة في قرن دون  خر؛ بل أنها وجإدت مإ  
وسإإارت عبإإر ، شإإأتهمنإإذ تإإاريخ ن، التصإإوف والصإإوفية

 إإم لا ، تبإإدأ صإإإيرة، شإإأنها شإإأن كإإل بدعإإة، عصإإوره
 تلبث أن تكبر م  مرور الزمن.

منذ ظهرت ، لقد أنكر العلماء في كافة القرون 
الصوفية وحتى اليوم على المتصوفة بدعهم 

وبينوا ، ومخالفاتهم للعقيدة والشريعة والمنهج والسلوك
دوا ما وفن، ما يترتب عليها من مخالفات شرعية
ومن خلال ، أحد وه من بدع منكرة في هذا الشأن
يصحبه  وما، ذلك أصلوا حمم الإسلام في السماع

ومتولداته ، تجسدت ب فرازاته، من  فات ومخالفات
 التي أشرت لها.

لا شإإإإإإإإإك ولا ريإإإإإإإإإب أن هإإإإإإإإإذه الإإإإإإإإإدعوى والممارسإإإإإإإإإات 
بمجملهإإإإإإإإإا مإإإإإإإإإن البإإإإإإإإإدع الظإإإإإإإإإاهرة لإإإإإإإإإدى ، السإإإإإإإإإلوكية
، فإي كإل قإرن ، مإاء الأمإةوالتي لم يإزل عل، المتصوفة

بإإإل ، ويردونهإإإا، بدعإإإة، يُفنإإإدونها بدعإإإة، وحتإإإى اليإإإوم
سإإندهم فإإي ، ويمارسإإها، ينكإإرون علإإى مإإن يعتقإإد بهإإا

 .وقال رسوله  اللهقال ، ذلك
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لتفنيإد ، التإي كُرّسإت، وقبل أن نقف علإى تلإك الجهإود
، وإنكارهإإإا والإإإرد علإإإى أصإإإحابها، هإإإذه البإإإدع الظإإإاهرة
 لشرعي إزاءها ابتداءً.يلزمنا معرفة الحمم ا

 حكم السم   الصوفي: -
بإالرد علإى ، جهإدهم وأفنإوا أعمإارهم، بذل علماءُ الأمة

وما أن أطلدت بدعإة ، المبتدعات والمحد ات في الدين
السماع عنإد الصإوفية برأسإها؛ إلا وتصإدى لهإا هإؤلاء 

بتفنيإإإإدها ، العلمإإإإاء الأجإإإإلاء فإإإإي كإإإإل عصإإإإر ومصإإإإر
وكإان لأسإلوب ، لإنكإاروالإنكار علإى أصإحابها أشإد ا

فكثإرت المؤلفإات فإي ، بالتأليف النصإيب الأوفإى، الرد
وتعتبرهإإا بدعإإة ، مسإإألة السإإماع؛ لاسإإيما التإإي تنكرهإإا

 من أشهر البدع عند الصوفية.
 وهذه بعضًا منها مطبوعًا:

الإإإإرد علإإإإى مإإإإن يحإإإإب السإإإإماع للقاضإإإإي طإإإإاهر  -1
 هإ(.450الطبري )ت

مإإإي وتحإإإريم كتإإإاب رسإإإالة فإإإي تحإإإريم الجإإإبن الرو  -2
الإناء والسماع لأبي بمر محمد بن الوليد الطرطوشي 

 هإ(.520)ت
لموفإإق ، فتإإاوى فإإي ذم الشإإبابة والإإرقص والسإإماع -3

 هإ(.620الدين أبي محمد بن قدامة )ت 
كشإإإإف القنإإإإاع عإإإإن حمإإإإم الوجإإإإد والسإإإإماع لأبإإإإي  -4

 هإ(.656العباس أحمد القرطبي )ت
 هإ(.728حمم السماع لابن تيمية )ت -5
لأبإإي العبإإاس أحمإإد المعإإروف ، فتإإاوى فإإي الإنإإاء -6

 هإ(.751بابن قاضي الجبل )ت
لأبإإإي الفإإإر  ، نزهإإإة الأسإإإماع فإإإي مسإإإألة السإإإماع -7

 .(1) هإ(795عبدالرحمن بن رجب )ت
لإبإإإإإإراهيم ، الإإإإإإرهص والإإإإإإوقص لمسإإإإإإتحل الإإإإإإرقص -8

هإإإإإإإإإإ( تحقيإإإإإإإإإق: الإإإإإإإإإدكتور صإإإإإإإإإالي 954الحلبإإإإإإإإإي )ت 
 السدلان.

لابإإن ، والسإإماع كإإف الرعإإاع عإإن محرمإإات اللهإإو -9
 هإ(.974حجر الهيتمي )ت

 هذا وقد دلَّ الكت ب والسنة على تحريم الغن ء.
 :فمن الكتاب

 ئم  ئز ئر ّٰ ِّ ُّ َّ ُّٱ قول الله تعالى:
 تز  تر بي بنبى بم بز بر ئي ئى ئن
 [.6لقمان: ]  َّ تن تم

وعمرمإإإة: ، ومجاهإإإد، وابإإإن عبّإإإاس، قإإإال ابإإإن مسإإإعود
ذكإإإإر ذلإإإإك البإإإإإوي وقإإإإال: ، لهإإإإو الحإإإإديث هإإإإو الإنإإإإاء

أي: يستتتت ويخل ر  تتتتا    َّ  ئز ئر ُّّٰٱ عنإإإإى قولإإإإه:م
 .(2)الغناء رالمزامير رالمعازف على القرآن

قال ابن ، [61]النجم:  َّ يي يى ين ُّٱ وقوله تعالى:
 .(3)عوّاس: هو الغناء
 تح تج  به بم بخ ُّٱ وقولإه تعالى:

 .(4)قال مجاهيخ: بصوتك: بالغناء رالمزامير، [64]الإسراء:   َّ
 وأمّا السنة الشريفة: 

                                 
( لمزيد الاطلاع للص المؤلنا  فطي مسط لة السطماع: انظطر: مقدمطة كتطاب 1)

ك ططم القنططاع لططت حكططم الا،ططد والسططماع للقرطبططي، تحقيططق: د. لبططد  

 يقي.اللر

( انظر: تنسير البغاي، تخطري  وتحقيطق محمطد النمطر ولثمطان ططميرية 2)

 .6/286، الريا ، دار طيبة، 2وسليمان الحرش، ط

 .7/421( انظر: تنسير البغاي 3)

 .5/105( انظر: تنسير البغاي 4)
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 منها:، قد وردت أحاديث كثيرة تنصّ على تحريم الإناءف
ليكمونن ممن أمتمي أقموام لسمتحل ون : » قول النبإي 

 .(1)« …والخمر والمع زف، والحرير، الحر
فمي همذا الأممة » وقال عليه أفضل الصلاة والسلام: 

فقم ل رجمل ممن المسملمين: لم  ، خسف ومسخ وقمذف
قينمممم ت رسمممول وم ومتممممى لا إ قممم ل: إلا   ممممرت ال

 .(2)« وشربت الخمور، والمع زف
هإإإإإ( رحمإإإإه الله بعإإإإض 620وقإإإإد أورد ابإإإإن قدامإإإإة )ت 

 أقوال الأئمة في حمم هذا السماع ومنها:
وقوله وقإد ، محدم(( 3)قول الإمام احمد: )التإبير -1

 س ل عنه )هو بدعة(.
قإإول الإمإإام الشإإافعي: )تركإإت بإإالعرا  شإإي ا يقإإال  -2

قإإإة يصإإإدون النإإإاس بإإإه عإإإن لإإإه التإبيإإإر. أحد تإإإه الزناد
 القر ن(.

ومتإى ، قول يزيد بن هارون: )مإا يإبإر إلا فاسإق -3
 كان التإبير؟(.

قول عبإد الله بإن داود: )أرى أن يضإرب صإاحب  -4
 .(4) التإبير(

                                 
( صططحيح البخططاري، كتططاب الأشططربة، بططاب مططا ،ططاء فططيمت يسططتحل الخمططر 1)

 .6/243ويسمي  بغير اسم  

( سنت الترمذي، طبز ومرا،عة أصال وتصطحيح لبطدالرحمت لثمطان، 2)

ن ططر محمططد الكتبططي، كتططاب النططتت بططاب مططا ،ططاء فططي أشططراط السططالة، 

، وقططال الترمططذي هططذا ، والحططديث لططت لمططران بططت حصططيت 3/336

 حديث غريب.

( التغبيططر: الا،تمططاع للططص الططذكر والأوراد الصططافية، وترديططد الصططا  3)

نططد سطططماع الططذكر أو بعطط  الأشططعار، وال طططرب بططالقراءة واللططرب ل

بالق يب، ونحا ذلك، ويللق للي  التغيير لأنهطم يغيطرون ذكطر ه بمطا 

يلربان ب  مت ال عر. وسمّاا مغيريت لتزهيدهم الناس فطي النطاني مطت 

 الدنيا وترغيبهم في الآخرة.

، والاستقامة لابت تيمية، تحقيق د.رشاد 230)انظر: تلبيس إبليس ص  

 (.1/238هـ 1409، القاهرة، مكتبة السنة، 2م، طسال

( انظططر: ذم مططا لليطط  مططدلاا التصططاّف لمافططق الططديت لبططده بططت قدامطط  4)

= 

وهو ،  م بيّن ابن قدامة أن هذا التإبير هو السماع
وقد ، والتإبير اسم لهذا السماع» فقال: ، منهي عنه

هذه الممروهات ولم ينضم إليه ، كما ترى كرهه الأئمة 
فكيف به إذا انضمت إليه ، (6)والشبابات( 5)من الدفوف

 واتخذوه دينا؟ فما أشبههم بالذين عابهم الله تعالى بقوله:
 ٌّ ىٰ رٰ ذٰ  يي يى يم ُّٱ

، المماء: التصفيررقيل ، [35]الأنفال:  ٍَّّ
 نم ُّٱ :وقال الله سبحانه لنبيه ، والتصدية: التصفيق

 يج هي هى هم هج  ني نى
 .(7) َّيح

مإإإإإإن اتخإإإإإإذ الإنإإإإإإاء » وقإإإإإإال ابإإإإإإن قدامإإإإإإه رحمإإإإإإه الله: 
أو اتخذ  لاما أو جاريإة ، يؤتى له ويأتي له، صناعة
فإلا شإهادة لإه لأن هإذا ، يجم  عليهما الناس، مإنيين

ومإإن ، عنإد مإن لإإم يحرّمإه سإإفه ودنإاءة وسإإقوه مإروءة
متظإإإإإإاهر ، فهإإإإإإو مإإإإإإ  سإإإإإإفهه عإإإإإإاص  مصإإإإإإرّ ، حرّمإإإإإإه
أو يإشإاه ، يإشى بيإوت الإنإاء ومن كان… ، بفسوقه

ردّت ، وكثإإإإر منإإإإه، المإنإإإإون للسإإإإماع متظإإإإاهرا بإإإإذلك

                                 
= 

 -)بيطرو : المكتطب الإسطلامي  3المقدسي، تحقيطق زهيطر ال طاويش، ط

 .7هـ( ص 1404

الدفّ: ألة طرب ينقر لليها، و،مع  دفاف. )انظطر: المع طم الاسطيز،   (5)

يم مصلنص وأحمد الزيا  وحامد لبدالقادر ومحمطد للطي إخراج إبراه

هطـ، 1380الن ار، م مع اللغة العربية بمصر، استانبال، دار الدلاة، 

1/289.) 

ال ططبابة: مزمططار مططت القصططب، مالطّطدة. )انظططر: الططاافي، مع ططم وسططيز   (6)

م( ص 1990 -اللغة العربية، لبد ه البسطتاني )بيطرو : مكتبطة لبنطان 

 قم اللبعة(.بدون ر 303

( ذمّ ما للي  مدلّاا التصطاّف، مافطق الطديت لبطده بطت قدامطة المقدسطي، 7)

هططـ 1404، بيططرو ، المكتططب الإسططلامي، 3تحقيططق زهيططر ال ططاويش، ط

 .8ص 
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 .(1)« لأنه سفه ودناءة، شهادته في قولهم جميعا
هإذا  اللههإإ( رحمإه 110وقد أنكر محمد بن سيرين )ت

الإإإذين يصإإإرعون إذا قإإإر  » السإإإماع فقإإإد ذكإإإر عنإإإده: 
فقإإال بيننإإا وبيإإنهم أن يقإف أحإإدهم علإإى ظهإإر ، القإر ن

 إم يقإرأ عليإه القإر ن مإن أولإه إلإى ، ت باسإطًا رجليإهبي
 .(2)ف ن رمى بنفسه فهو صاد ،  خره

لا تأخإإإذوا عإإإن أهإإإل : » (3)وقإإإال عبإإإدالله بإإإن المبإإإارك
ولا عإإإإن أهإإإإل الشإإإإام فإإإإي ، الكوفإإإإة فإإإإي الإإإإرفض شإإإإيً ا

ولا ، ولا عن أهل البصرة في القإدر شإيً ا، السيف شيً ا
 عإن أهإل ممإة ولا، عن أهل خراسان في الإرجاء شيً ا

لا ، ولا عإإإإن أهإإإإل المدينإإإإة فإإإإي الإنإإإإاء، فإإإإي الصإإإإرف
 .(4)«تأخذوا عنهم في هذه الأشياء شيً ا 

هإإإ( يإإذكر أقإإوال أصإإحاب 597وهإإذا ابإإن الجإإوزي )ت
وبإإإيّن رحمإإإه الله أن ، (5)المإإإذاهب الأربعإإإة فإإإي كراهيتإإإه

 سماع الإناء يجم  شي ين:
 أحإإإدهما: أنإإإه يلهإإإي القلإإإب عإإإن التفكإإإر فإإإي عظمإإإإة الله

 لخدمته. والقيام، تعالى

                                 
هططـ، 1401( المغنططي، لابططت قدامططة، الريططا ، مكتبططة الريططا  الحديثططة، 1)

9/177-178. 

مططد الهيثمططي، تحقيططق ( ك ططم الرلططاع لططت محرمططا  اللهططا والسططماع، أح2)

هططـ 1406، بيططرو ، دار الكتططب العلميططة، 1محمططد لبططدالقادر للططا، ط

 (.82ص)

( لبططده بططت المبططار : هططا الإمططام شططيخ الإسططلام، لططالم زمانطط ، وأميططر 3)

هطـ(، وتطافي 118الأتقياء في وقت  أبالبدالرحمت الحنظلي، ولطد سطنة )

النططبلاء، هططـ(. انظططر تر،متطط  فططي سططير ألططلام 181فططي رم ططان سططنة )

 (.8/380هـ )1413، بيرو ، مؤسسة الرسالة، 9محمد الذهبي، ط

( شططر  السططنة لأبططي محمططد الحسططت البربهططاري، تحقيططق: خالططد الططروادي، 4)

 (.116هـ ص)1418 -دار السلم  -، )الريا  2ط

، وانظطططر جراء الأةمطططة الأربعطططة 230-228( انظطططر: تلبطططيس إبلطططيس ص 5)

في الغناء، إغاثة اللهنطان مطت مصطايد أباحنينة ومالك وال افعي وأحمد 

ال يلان، لابت القطيم، تحقيطق وتصطحيح وتعليطق محمطد النقطي، بيطرو ، 

 .229-1/226دار المعرفة، 

ويإإإدعو إلإإإى ، الثانإإإإإي: أنإإإه يميلإإإه إلإإإى اللإإإذات العاجلإإإة
ومعظمهإإإإإا ، اسإإإإإتيفائها مإإإإإن جميإإإإإ  الشإإإإإهوات الحسّإإإإإية

ولين تمإام لذتإه إلا فإي المتجإددات ولا سإبيل ، النكال
فلإإإذلك يحإإإثّ علإإإى ، إلإإإى كثإإإرة المتجإإإددات مإإإن الحإإإل

ء فبإإين الإنإإاء والزنإإى تناسإإب مإإن جهإإة أن الإنإإا، الزنإإا
 .(6)لذّة الرول والزنى أكبر لذات النفنر
 اللههإ( رحمه 728وقد حرّر شيخ الإسلام ابن تيمية )ت

موقف السلف من أهل السنة والجماعة من دعوى 
موضحًا السماع ، عنه اللهالسماع عندما س ل رحمه 

السماع الذي أمر »  المشروع من السماع المبتدع قائلًا:
لف الأمة ومشايخ الطريق به رسوله واتفق عليه س الله

 ف نه سماع النبيين وسماع العالمين، هو سماع القر ن
 --وسماع المؤمنين. قال،وسماع العارفين

 كا قي قى في فى ثي ثى ثن ثم  ثز ثرُّ
 مم ما لي لى لم كي  كى كم كل
 يي يى ين يم يز ير ىٰ ني  نى نن نم نرنز
 [58]مريم:   َّئج

 َّ ٍّ ٌّ ىٰ ذٰرٰ يي يى يم يخ يح ُّٱ وقال تعالى:
 بن بم بز بر ئي ئى ئن ئم ئز  ئر ّٰ ِّ ُّ

 ثز ثر تي تى تن تم  تز تر بي بى
 [.109-107]الإسراء:  َّ فى ثي ثى  ثن ثم

 حج جم جح ثم ته تم تخ ُّٱ وقال تعالى:
 صحصخ سم سخ سح سج خم خج حم

                                 
 .222( ن. م ص 6)
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]المائيخة:  َّ ظم طح ضم ضخ ضح ضج صم
83.] 

  ىٰ رٰ ذٰ يي يى يم يخ ُّٱ وقال تعالى:

  ئم ئز ئر ّٰ ِّ ُّ َّ ٍّ ٌّ

  بن بم بز بر ئي ئى ئن

  ثز ثر تي تنتى تم تز تر بي بى

 [.4-2]الأنفال:  َّ فى ثي ثى ثن ثم

علإى هإذا  اللهوكما أ نإى : » -اللهرحمه -إلى أن قال 
السإإماع فقإإد ذم المعرضإإين عنإإه وسإإا  بعإإض الآيإإات 
القر نيإإة الدالإإإة علإإى الوعيإإإد الشإإإديد لمإإن أعإإإرب عإإإن 

 سماع القر ن الكريم  م قال:
وإجماع المسإلمين  وسنة رسوله  اللهوهذا كثير في كتاب 

يمإإإدحون مإإإن يقبإإإل علإإإى هإإإذا السإإإماع ويحبإإإه وير إإإب فيإإإه 
 «.ن من يعرب عنه ويبإضهويذمو 

وهإإإإذا سإإإإماع لإإإإه   إإإإار : » -اللهرحمإإإإه -إلإإإإى أن قإإإإال 
إيمانيإإة مإإن المعإإارف القدسإإية والأحإإوال الزكيإإة يطإإول 

ولإإه فإإي الجسإإد   إإار محمإإودة مإإن ، ووصإإفها، شإإرحها
وقإإإد ، واقشإإإعرار الجلإإإد، ودمإإإوع العإإإين، خشإإإوع القلإإإب

وكانإإت موجإإودة فإإي ، هإإذه الثلا إإة فإإي القإإر ن اللهذكإإر 
، الإإذي أ نإإى علإإيهم فإإي القإإر ن  اللهرسإإول  أصإإحاب

، ووجإإإد بعإإإإدهم فإإإي التإإإإابعين   إإإار  لا إإإإة الاضإإإإطراب
فإأنكر بعإض ، أو الموت والهيإام، والاختلا  والإ ماء

 السلف ذلك إما لبدعتهم وإما لحبهم.
وأما جمهور الأئمة والسلف فلا ينكرون ذلك ف ن 
 السبب إذا لم يمن محظورًا كان صاحبه فيما تولدد

عنه معذورًا لكن سبب ذلك قوة الوارد على قلوبهم 
وضعف قلوبهم عن حمله فلو لم يؤ ر السماع 

 الذين قال فيهم: اللهلقسوتهم كانوا مذمومين كما ذمد 

--رقال ، [74]الوقرة:   َّ  نم نز نر مم ما لي ُّٱ

 جم جح ثم ته تم تخ تح تج ُّ :
  ضج صم صخ صح سم سخ سح سج خم خج حم  حج
 َّ  فج غم غج عم ظمعج طح ضم ضخ ضح

[. ولو أ در فيهم   ارًا محمودة لم يجذبهم 16]الحديد: 
عن حدِّّ العقل لكانوا كمن أخرجهم إلى حدِّّ الإلبة 

 كانوا محمودين أيضًا ومعذورين.
فأما سماع القاصدين لصإلال القلإوب فإي الاجتمإاع علإى 
ذلإإك: إمإإا نشإإيد مجإإرد نظيإإر الإبإإار وإمإإا بالتصإإفيق ونحإإو 

نإإه أحإإدم بعإإد فهإإو السإإماع المحإإدم فإإي الإسإإلام ف ، ذلإإك
حيإإث  ذهإإاب القإإرون الثلا إإة الإإذين أ نإإى علإإيهم النبإإي 

خير أمتي قرني ثم الذين يلون م ثم المذين يلمون م  »قال 
 وقد كرهه أعيان الأمة ولم يحضره أكابر المشايخ.، (1)«

خلفتتتب بوغتتتتيخا  حتتتتي  ا أ يخ تتتت  »  :اللهوقإإإإال الشإإإإافعي رحمإإإإه 
 «.القرآن  الزنا قة يسمون  ال غوير يصيخرن ب  الناس عن

هإإو محإإدم » وسإإ ل عنإإه الإمإإام أحمإإد بإإن حنبإإل فقإإال: 
أكرهإإإه قيإإإل لإإإه: إنإإإه يإإإر  عليإإإه القلإإإب. فقإإإال: لا تجلسإإإوا 

«. معهم. قيل له: أيهجإرون؟ فقإال: لا يبلإع بهإم هإذا كلإه 
فبإإيدن أنإإه بدعإإة لإإم يفعلهإإا القإإرون الفاضإإلة لا فإإي الحجإإاز 

العإإرا  ولا فإإي الشإإام ولا فإإي الإإيمن ولا فإإي مصإإر ولا فإإي 
                                 

( صططحيح البخططاري، محمططد بططت إسططماليل البخططاري، اسططتانبال، المكتبططة الإسططلامية 1)

اةل أصطحاب النبطي ، بطاب ف طلللبالة والن ر والتازيع، كتاب أصحاب النبطي 

 (4/189.) 
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ولا خراسان ولإو كإان للمسإلمين بإه منفعإة فإي ديإنهم لفعلإه 
السإلف ولإم يحضإإره مثإل إبإراهيم بإإن ادهإم ولا الفضإيل بإإن 

ولا ، ولا السإإإإري السإإإإقطي، عيإإإإاب ولا معإإإإروف الكرخإإإإي
ولا مثإإإإل الشإإإإيخ عبإإإإدالقادر والشإإإإيخ ، أبوسإإإإليمان الإإإإداراني

 ولا الشيخ حيإاة و يإرهم بإل فإي، والشيخ أبي البيان، عدي
كإإإلام طائفإإإة مإإإن هإإإؤلاء كالشإإإيخ عبإإإدالقادر و يإإإره النهإإإي 

 «.عنه وكذلك أعيان المشايخ 
وبالجملإإة فعلإإى المإإؤمن : » -اللهرحمإإه -إلإإى أن قإإال 

لإإم يتإإرك شإإيً ا يقإإرب إلإإى الجنإإة  أن يعلإإم أن النبإإي 
إلاد وقإإإإد حإإإإددم بإإإإه ولا شإإإإيً ا يبعإإإإد عإإإإن النإإإإار إلا وقإإإإد 

 اللهلحة لشإرعه حددم به وإن هذا السماع لو كان مصإ
  بي بى بن بم بز ُّٱ يقإول: اللهورسوله ف ن 

. وإذا [3]المائتتتتتتتتيخة:  َّتي تى تن تم تز تر
وجإإإإد فيإإإإه منفعإإإإة لقلبإإإإه ولإإإإم يجإإإإد شإإإإاهد ذلإإإإك لا مإإإإن 

 .(1)«السنة لم يلتفت إليه  الكتاب ولا من
 :والعلم ء ودعوى أن السم   قربة إلى  -

ومإإا يترتإإب عليإإه ، أن السإإماع، عنإإدما اعتقإإد الصإإوفية
زاعمإين أنإه مإن ، اللهقربة إلى ، إنما يفعلونه،   ار من

 الدين.
وتحإإذيرًا مإإن علمإإاء ، وإنكإإارًا، ردّا، واجإإه هإإذا الاعتقإإاد

وأقإوال السإلف ، سندهم في ذلإك الكتإاب والسإنة، الأمة
 الصالي.

فقد شدّد الإمام موفق الدين ابن قدامة المقدسي رحمه 
وكان ذلك ، إنكاره على الصوفية في هذه الدعوى ، الله

                                 
 (.595-11/587( فتاوى شيخ الإسلام ابت تيمية )1)

مإإا تقإإول السإإادة » عنإإدما ورد عليإإه سإإؤال جإإاء فيإإه: 
والإنإإإإإإاء ، الفقهإإإإإإاء... فإإإإإإيمن يسإإإإإإم  الإإإإإإدف والشإإإإإإبابة

، ويتواجد حتى أنه يرقص... م  اعتقاده أنه محإب لله
 ؟.اللهوأن سماعه وتواجده ورقصه في 

إن فاعإإإل هإإإذا مخطإإإ  » فكإإإان ممإإإا أجإإإاب بإإإه قولإإإه: 
عل مإردود الشإهادة والدائم على هذا الف، ساقد المروءة

ومقتضإإى هإإذا أنإإه لا ، فإإي الشإإرع  يإإر مقبإإول القإإول
ولا ، تقبإإل روايتإإه... ولا شإإهادته برؤيإإة هإإلال رمضإإان

 أخباره الدينية.
ف نإإإه يممإإإن أن يمإإإون ، -- اللهوأمّإإإا اعتقإإإاده محبإإإة 

محبًا لله سبحانه مطيعًإا لإه فإي  يإر هإذا... وأمّإا هإذا 
وكرهإإإه ، له تعإإإالى ورسإإإو  اللهذمّإإإه ، فمعصإإإية ولعإإإب

ولا يتقإإرّب ، ونهإإوا عإإن فعلإإه، أهإإل العلإإم وسإإمّوه بدعإإة
 ولا يطاع بارتكاب مناهيه.، سبحانه بمعاصيه اللهإلى 

كإإإان ، سإإإبحانه معصإإإيته اللهومإإإن جعإإإل وسإإإيلته إلإإإى 
، ومإإن اتخإإذ اللهإإو واللعإإب دينًإإا، حظإإه الطإإرد والإبعإإاد

ومإإإإن طلإإإإب ، كإإإإان كمإإإإن سإإإإعى فإإإإي الأرب بالفسإإإإاد
  اللهمإن  يإر طريإق رسإول -- اللهالوصول إلى 

 .(2)« فهو بعيد من الوصول إلى المراد، وسنّته
ومإن المعلإوم أن » تعإالى:  اللهوجاء في كلامه رحمه 

حريصًإإإا علإإإى ، كإإإان شإإإفيقًا علإإإى أمتإإإه  اللهرسإإإول 
فمإإإإإا تإإإإإرك طريقًإإإإإا تهإإإإإدى علإإإإإى ، هإإإإإداهم رحيمًإإإإإا بهإإإإإم

، ودلهإم عليهإا بفعلإه قولإه، الصواب إلا وشرعها لأمته
كإإإإان أصإإإإحابه مإإإإن الحإإإإرص علإإإإى الخيإإإإر والطاعإإإإة و 

                                 
 (.6( ن. م ص)2)
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بحيإإإث لإإإم يتركإإإوا خصإإإلة  اللهوالمسإإإارعة إلإإإى رضإإإوان 
إلا تسإإإابقوا إليهإإإا. فمإإإا نقإإإل عإإإن ، مإإإن خصإإإال الخيإإإر

ولا عإإإن أحإإإد مإإإن صإإإحابته أنإإإه سإإإلك هإإإذه  النبإإإي 
ولا سإإهر ليلإإه فإإي سإإماع يتقإإرّب بإإه ، الطريقإإة الردي إإة

الأجإإإر سإإإبحانه ولا قإإإال: مإإإن رقإإإص فلإإإه مإإإن  اللهإلإإإى 
ولا ، ولا قإإإإال: الإنإإإإاء ينبإإإإت الإيمإإإإان فإإإإي القلإإإإب، كإإإإذا

أو جعإإل فإإي ، فأصإإإى إليهإإا وحسّإإنها، اسإإتم  الشإإبابة
، وهإإذا أمإإر لا يممإإن ممابرتإإه، اسإإتماعها وفعلهإإا أجإإرًا

ولا ، سإإإبحانه اللهوإذا هإإإذا لإإإزم أن لا يمإإإون قربإإإة إلإإإى 
ووجب أن يمإون مإن شإر الأمإور ، طريقًا موصلًا إليه

»(1). 
فأمّإا » منكرًا علإى الصإوفية فإي ذلإك:  اللهرحمه وقال 

ويجعإإل ، دينًإإا -أي ضإإرب الإإدف ونحإإوه-مإإن يجعلإإه 
 اللهواسإإإإإإتماع الإنإإإإإإاء قربإإإإإإة وطريقًإإإإإإا إلإإإإإإى ، اسإإإإإإتماعه
 اللهفإإإإلا يمإإإإاد يوصإإإإله ذلإإإإك إلا إلإإإإى سإإإإخد ، سإإإإبحانه
وربمإإإإا انضإإإإم إلإإإإى ذلإإإإك النظإإإإر إلإإإإى النسإإإإاء ، ومقتإإإإه

، يفإإتن قلبإإإهو ، المحرّمإإات أو  إإلام جميإإل يسإإإلبه دينإإه
 بي بى ُّٱ ويخإإإإإالف ربإإإإإه فإإإإإي قولإإإإإه سإإإإإبحانه:

فكان  ليلا  على تستاه    ، [30]النو :  َّ تم تز تر

ولإإإإإم يمإإإإإن ذلإإإإإك ،  َّتى تن ُّٱ المخالفتتتتتة لقولتتتتت :
فليبادر إلى ، ومن ابتلي بمخالفة أوّل الآية، أزكى لهم

 مح مج له لم لخ  لح  ُّٱ العمإإإإل باخرهإإإإا:
 .(2)[31]النو :  َّ مم مخ

                                 
 (.10-9( ن. م ص)1)

 (.15-14( ذمّ ما للي  مدلّا التصاّف ص)2)

د علإإإى ابإإإن الحنبلإإإي إباحتإإإه وهإإإو يإإإر  اللهوقإإإال رحمإإإه 
» مبيّنًإإإا أن هإإإذا مإإإن فعإإإل المبتدعإإإة: ، سإإإماع الشإإإبابة
استدلال الفقيه على إباحة الشبابة. بأنه ، ومن العجب

، ومإا مإن قبيحإة مإن القبإائي، قد سإمعها مإن الصإوفية
وشإإإباب  إلا قإإإد سإإإمعها مشإإإايخ، ولا بدعإإإة مإإإن البإإإدع

 ، أيضًا
فهإل ، الأدلة أنواع -أي ابن حنبلي-وقد علم الناصي 

وإن كإان هإذا ، وجد منها فعل المشإايخ مإن الصإوفية؟
ليمإون دلإيلًا ، دليلًا؛ فليضمّه إلى أدلة الشرع المإذكورة

ويمإإإإون هإإإإذا الإإإإدليل ،  خإإإإر يقإإإإرب بإإإإه علإإإإى مإإإإن قبلإإإإه
ولكإإن لا ينسإإبه إلإإى مإإذهب ، معروفًإإا بإإه، منسإإوبًا إليإإه

فإإ ن أحمإإد و يإإره مإإن الأئمإإة بري إإون مإإن هإإذا ، أحمإإد
»(3). 
هإ( قويًا في 600كان الحافم عبدالإني المقدسي )تو 

ويمسإر ، وكثيرًا ما كان بدمشق ينكإر المنكإر، اللهأمر 
 .(4)الطنابير والشبابات

هإإإإإإإإإ( دعإإإإإإإإوى 525وأبطإإإإإإإإل أبإإإإإإإإوبمر الطرطوشإإإإإإإإي )ت
وقإإد » قإإائلًا:  اللهالصإوفية بإإأن هإإذا السإإماع قربإإة إلإإى 

كإإان النإإاس فيمإإا مضإإى يسإإتتر أحإإدهم بالمعصإإية إذا 
،  إإم كبإإر الجهإإل، ويتإإوب منهإإا الله إإم يسإإتإفر  واقعهإإا

حتإإى صإإار أحإإدهم يإإأتي ، وتنإإاقص الأمإإر، وقإإل العلإإم
 إإم ازداد الأمإإر إدبإإارًا حتإإى بلإنإإا أن ، المعصإإية جهإإارًا

 -وإيإإإإإاهم اللهوفقنإإإإإا -طائفإإإإإة مإإإإإن إخواننإإإإإا المسإإإإإلمين 
                                 

( الذيل طبقا  الحنابلة، لابت أبي يعلص، خرج أحاديث  ووططع حااشطي ، 3)

، 1به طط ، طأبططا حططازم أسططامة بططت حسططت وأبططا الزهططراء حططازم للططي 

 (.4/159هـ )1417بيرو ، دار الكتب العلمية، 

 (.13-4/12( انظر: ن.م )4)
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استنزلهم الشيطان واستهوى عقولهم في حب الأ إاني 
دتإإإإه مإإإإن الإإإإدين الإإإإذي واللهإإإإو وسإإإإماع الطقطقإإإإة واعتق

وجإإإإإاهرت بإإإإإه جماعإإإإإة مإإإإإن ، تعإإإإإالى اللهيقإإإإإربهم مإإإإإن 
 .(1)«المسلمين 

علإى الصإوفية  اللههإ( رحمه 795وأنكر ابن رجب )ت
إن يقإإإإإإإ  »... زعمهإإإإإإإم أن السإإإإإإإماع قربإإإإإإإة لله قإإإإإإإائلًا: 

اسإإإإتماع الإنإإإإاء بإإإإالات اللهإإإإو أو بإإإإدونها علإإإإى وجإإإإه 
تعإإإإإالى وتحريإإإإإك القلإإإإإوب إلإإإإإى محبتإإإإإه  اللهالتقإإإإإرب إلإإإإإى 

وهذا هو الذي يدعيه كثير ، لأنن به والشو  إلى لقائهوا
وإنمإا ، من أهل السإلوك ومإن يتشإبه بهإم ممإن لإين مإنهم

يسإإتتر بهإإم ويتوصإإل بإإذلك إلإإى بلإإون  إإرب نفسإإه عإإن 
حالإإه  فهإإذا المتشإإبه بهإإم مخإإادع مُلإإبِّّن وفسإإاد، نيإإل لذتإإه

 الله إم بإين رحمإإه «.أظهإر مإن أن يخفإى علإى أحإد.. 
واهم الإإذي لُإإبِّّن علإإيهم فتقربإإوا حإإال الصإإادقين فإإي دعإإ

فيه  اللهواتخذوا دينًا لم يأذن  اللهبما لم يشرعه  اللهإلى 
  يي يى يمُّ فيإإه: اللهفلهإإم نصإإيب ممإإن قإإال 

 [.35]الأنفال:   ٍَّّ ٌّ ىٰ رٰ ذٰ

 تم  تخ تح تج به بم بخ بح ُّٱ وقال تعالى:

 [.21]الشو ى:  َّجم جح ثم ته

بمإإإا يشإإإرع التقإإإرب بإإإه إليإإإه  اللهف نإإإه إنمإإإا يتقإإإرب إلإإإى 
فأما ما نهإى عنإه فإالتقرب بإه إليإه ، على لسان رسوله

 .(2)«مضادة لله في أمره 

                                 
 (.3/100( المدخل لابت الحاج )1)

( نزهة الأسماع فطي مسط لة السطماع لابطت ر،طب، تحقيطق الاليطد النريطان، 2)

 (.81-80هـ ص)1407، الريا ، دار طيبة للن ر والتازيع، 1ط

فإلا ريإب أن » أيضًا في هذا السإيا :  اللهوقال رحمه 
بسإإإإماع الإنإإإإاء الملحإإإإن لاسإإإإيما مإإإإ   اللهالتقإإإإرب إلإإإإى 

بإل ،  لات اللهو مما يعلم بالضإرورة مإن ديإن الإسإلام
بإإه  ومإإن سإإائر شإإرائ  المسإإلمين أنإإه لإإين ممإإا نتقإإرب

ولا مما تزكدى به النفوس وتطهر من أدناسها ، اللهإلى 
ولإم يشإرع علإى لسإان أحإد مإن الرسإل فإي ، وأوصارها

وإنمإإإا يإإإأمر بتزكيإإإة ، ملإإإة مإإإن الملإإإل أشإإإياء مإإإن ذلإإإك
النفإإوس بإإذلك مإإن لا يتقيإإد بمتابعإإة الرسإإل مإإن أتبإإاع 

وذلإإك كلإإه ممإإا ، الفلاسإإفة كمإإا يإإأمرون بعشإإق الصإإور
ارة بالسإإإوء لمإإإا لهإإإا مإإإن الحإإإم تحيإإإى بإإإه النفإإإوس الأمّإإإ

ويقإإوى بإإه الهإإوى وتمإإإوت بإإه القلإإوب المتصإإلة بعإإإلام 
 .(3)«وتبعد به عنه ، الإيوب

 هإ( في تفسير قوله تعالى:744وقال ابن كثير )ت

 ئي ئى ئن ئم  ئز ئر ّٰ ِّ ُّ َُّّ
 َّ تن تم تز  تر بي بنبى بم بز بر

 .(4)[ 6]لقمان: 
وذكإإإإإر أن المعإإإإإازف ، إن لهإإإإإو الحإإإإإديث هإإإإإو: الإنإإإإإاء

، اللهوكل مإا يصإد عإن ذكإر ، باع الشهواتواللعب وات
 .(5)هي ما كانت تتلو الشياطين

بأنإإإإه  ؛الصإإإإوفيةوقإإإإال رحمإإإإه الله فإإإإي وصإإإإفه سإإإإماع 
أبإإإإإو الرجإإإإإال  فقإإإإإال ترجمإإإإإة الشإإإإإيخ، سإإإإإماع شإإإإإيطاني

كانإإإإإإت لإإإإإإه أحإإإإإإوال  رالشإإإإإإيخ الزاهإإإإإإد العابإإإإإإد.. المنينإإإإإإي
مإإن  وكإإان بريً إإا، وكانإإت لإإه زاويإإة ببلإإده ومماشإإفات..

                                 
 (.82( نزهة الأسماع، ص)3)

، لبنطان، بيطرو ، دار المعرفطة، 9تنسير القرجن العظطيم، لابطت كثيطر، ط( 4)

 (.451-3/450هـ)1393

 (.1/139( ننس المر،ع )5)
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 . (1)لشيطانيةرهذه السماعات ا
فإإإي معإإإرب إنكإإإاره علإإإى  اللهوقإإإال ابإإإن تيميإإإة رحمإإإه 

كثيإإإإإإر مإإإإإإن الأشإإإإإإعار التإإإإإإي »... هإإإإإإؤلاء المبتدعإإإإإإة: 
قإإإد يتضإإإمن مإإإن ، -الصإإإوفية-يسإإإمعها أهإإإل السإإإماع 

 .(2)«والتكذيب بالحق: أنواعًا ، اللهالكذب على 
، وأضاف: وصار من هإؤلاء مإن يُنشإد أشإعار الفسإا 

شإإدون مإإا لا يسإإتجيزه أكثإإر بإإل وين، والكفإإار، والفجإإار
وإنمإإإا يقولإإإه: أعظإإإم النإإإاس كفإإإرًا بإإإرب ، أهإإإل التكإإإذيب

والمإإإؤمنين ، ورسإإإوله اللهوأشإإإدهم بُعإإإدًا عإإإن ، العإإإالمين
، مإا زادوا بإه الفتنإة، وزادوا على ذلك في أنإواع الآلات

حتإإإإى ، وهإإإإرم فيهإإإإا الكبيإإإإر، حتإإإإى ربإإإإا فيهإإإإا الصإإإإإير
، ف الراتبإةوجعلإوا مإن الوظإائ، اتخذوا ذلك دينًإا وعإادة

وفإإإإإي ، والعصإإإإإر، كصإإإإإلاة الفجإإإإإر، والعشإإإإإي، بالإإإإإإداة 
واعتاضإإإوا بإإإه عإإإن ، الفاضإإإلات، والأمإإإاكن، الأوقإإإات
 .(3)والصلوات، القر ن

هإإإ( 450وقإإال القاضإإي أبوالطيإإب طإإاهر الطبإإري )ت
اعتقإإإإاد هإإإإذه الطائفإإإإة مخإإإإالف لإجمإإإإاع : » اللهرحمإإإإه 

ف نإإإإه لإإإإين فإإإإيهم مإإإإن جعلإإإإه دينًإإإإا ، علمإإإإاء المسإإإإلمين
وحيث ، لا روى إعلانه في الجوام  والمساجدوطاعة و 

فكإإإإان ، كإإإإان مإإإإن البقإإإإاع الشإإإإريفة والمشإإإإاهد الكريمإإإإة
مذهب هذه الطائفة مخالفًا لمإا اجتمعإت العلمإاء عليإه 

 .(4)ونعوذ بالله من سوء التوفيق
                                 

 .391-13/390البداية والنهاية،  (1)

 (.1/225( الاستقامة لابت تيمية )2)

 (.308-1/306( انظر: الاستقامة )3)

راسطة وتحقيطق: ( الرد للص مت يحب السماع/ القاطي طاهر اللبطري، د4)

هطططططـ( 1410 -دار الصطططططحابة للتطططططراث  -)طنلطططططا  1م طططططدي السطططططيد ط

 (.32ص)

فإإإي معإإإرب  اللهقإإإال شإإإيخ الإسإإإلام ابإإإن تيميإإإة رحمإإإه 
ء وأمإا اتخإاذ التصإفيق والإنإا»  إنكاره علإى الصإوفية:

والإإإنفخ فإإإي الشإإإبابات والاجتمإإإاع ، والضإإإرب بالإإإدفوف
فهإإذا لإإين مإإن ، اللهعلإإى ذلإإك دينًإإا وقربإإة وطريقًإإا إلإإى 

، ديإإن الإسإإلام ولإإين ممإإا شإإرعه لهإإم نبإإيهم محمإإد 
ولا استحسإإن ذلإإك أحإإد مإإن أهإإل ، ولا أحإإد مإإن خلفائإإه

ولا ،  اللهالإإإدين ولإإإإم يفعإإإل ذلإإإإك علإإإى عهإإإإد رسإإإإول 
حسإإإإإإإإإان ولا تإإإإإإإإإابعي عهإإإإإإإإإد الصإإإإإإإإإحابة ولا تإإإإإإإإإابعيهم ب 

بإإإإإل لإإإإإم يمإإإإإن أحإإإإإد مإإإإإن أهإإإإإل الإإإإإدين مإإإإإن ، التإإإإإابعين
ولا ، الأعصإإإإإإإار لا بالحجإإإإإإإاز ولا بالشإإإإإإإام ولا بإإإإإإإإاليمن

العرا  ولا خراسان ولا المإرب ولا مصر يجتمإ  علإى 
مثل هذا السماع وإنما ابتإدع فإي الإسإلام بعإد القإرون 

خلفإإت » ولهإإذا قإإال الشإإافعي لمإإا رأى ذلإإك: ، الثلا إإة
 .(5)« حد ته الزنادقةببإداد شيء أ

كمإإإإإإإا أنكإإإإإإإر الطرطوشإإإإإإإي علإإإإإإإى الصإإإإإإإوفية رقصإإإإإإإهم 
، وعإإدّ ذلإإك مإإن البطالإإة والجهإإل والضإإلال، وتواجإإدهم

قال ذلك ردًا علإى ، وقال أنه دين الكفّار وعبداد العجل
جإإاء فيإإه: مإإا يقإإول سإإيدنا الفقيإإه فإإي ، سإإؤال وجإإه لإإه

أنإإإإه اجتمإإإ  جماعإإإإة مإإإإن … مإإإذهب الصإإإإوفية؟ وأعلإإإم
، وذكر محمد ، تعالى اللهمن ذكر فيمثرون ، رجال

،  إإإم إنهإإإم يوقعإإإون بالقضإإإيب علإإإى شإإإيء مإإإن الأديإإإم
ويقإإإإوم بعضإإإإهم بإإإإالرقص ويتواجإإإإد حتإإإإى يقإإإإ  مإشإإإإيا 

هإإل الحضإإور معهإإم ، ويحضإإرون شإإي ا يأكلونإإه، عليإإه
وهإإذا القإإول ، اللهجإإائز أم لا؟ أفتونإإا مإإأجورين يرحمإإك 

                                 
 (.47( انظر: السماع والرقل لابت تيمية مكتبة السنة المحمدية، ص)5)
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 الذي يذكرونه:
 يا شيخ كف عن الإذنوب

 لحإإإإإإإاواعمإإإإإإل لنفسإإإإإإك صا
 أمإإإإا الشإإإإباب فقإإإد مضإإإإى

 

 قبإإإإإإل التفإإإإإإر  والإإإإإإإإزلل 
 مإإإإادام ينفعإإإإك العمإإإإإإل
 ومشيب رأسك قد نزل

 
 وفي مثل هذا ونحوه.

: مإإإإذهب الصإإإإوفية بطالإإإإة وجهالإإإإة اللهفأجإإإإاب رحمإإإإه 
 وسإإإنة رسإإإوله اللهومإإإا الإسإإإلام إلا كتإإإاب ، وضإإلالة

وأمإإإإإإا الإإإإإإرقص والتواجإإإإإإد فإإإإإإأوّل مإإإإإإا أحد إإإإإإه أصإإإإإإحاب 
هإإم عجإإلا جسإإدا لإإه خإإوار قإإاموا لمإإا اتخإإذ ل، السإإامريّ 

يرقصإإون حواليإإه ويتواجإإدون؛ فهإإو ديإإن الكفّإإار وعبّإإاد 
وأما القضيب فأول من اتخذه الزنادقة ليشإلوا ، العجل

وإنمإا كإان مجلإن ، تعإالى اللهبه المسلمين عإن كتإاب 
مإن م  أصحابه كأنما علإى رؤوسإهم الطيإر  النبي 
مإإإإإإإن  وينبإإإإإإإإي للسإإإإإإإلطان ونوابإإإإإإإه أن يمنعإإإإإإإوهم، الوقإإإإإإإار

الحضور في المساجد و يرها؛ ولا يحل لأحد يؤمن بإالله 
ولا يعينهم على باطلهم؛ ، واليوم الآخر أن يحضر معهم

وأحمإإإإد بإإإإن ، هإإإإذا مإإإإذهب مالإإإإك وأبإإإإي حنيفإإإإة والشإإإإافعي
 .(1)« حنبل و يرهم من أئمة المسلمين وبالله التوفيق

هإإ( علإى الصإوفية 656وأنكر أبوالعبإاس القرطبإي )ت
ه، رقصإإهم لا » مإإن المبتإإدعات فإإي الإإدين يقإإول:  وعإإدد

إذا تأمإإل ، يخفإإى علإإى مإإن لإإه مإإن العقإإل أدنإإى مسإإمه

                                 
( ال ططامع لأحكططام القططرجن، محمططد القرطبططي، بيططرو ، دار إحيططاء التططراث 1)

(، المعيططططار المعططططرّب، أحمططططد الان ريسططططي، 238-11/237العربططططي )

هطططـ 1401اف د.محمططد ح ططي، بيطططرو ، دار الغططرب الإسططلامي، إشططر

(11/162-163.) 

بإإإأدنى فكإإإره: إن الإإإرقص بالحركإإإات الموزونإإإات علإإإى 
ألحان الإناء والقينات وتقطيإ  المزاميإر والطإارات مإن 

وإن ذلإإإإك لا يليإإإإإق ، أفعإإإإال أهإإإإل المجإإإإون والبإإإإاطلات
قإإإإإال ولإإإإإذلك ، بإإإإإالعقلاء ولا يناسإإإإإب أحإإإإإوال الفضإإإإإلاء

الإإرقص  »وقإإال الإزالإإي: « الإإرقص نقإإص » الجنيإإد: 
وذلك أن العقلاء بمإا هإم كإذلك ينزهإون ، ....، حماقة

أنفسهم عن مشابهة السإفلة الطإإام ومشإاكلة الصإبيان 
والنسإإوان وعإإن الاتسإإام بسإإمة المخانيإإث أهإإل الفسإإو  

 «.والعصيان 
ومن الذي يرضى لنفسإه بإذلك أو يإدخل » حتى قال: 

هنالإإإإإك: كإإإإإلا والله لا يرضإإإإإى بإإإإإذلك فإإإإإي شإإإإإيء ممإإإإإا 
 إإم أي فائإإدة تحصإإل فيإإه ، ولا يتعاطإإاه فاضإإل، عاقإإل

وإذا ، أو أي  واب يترتب عليه فإي الأخإرى ، في الدنيا
 «.عرى عن ذلك تحقق أنه عبث وهوى 

، ولذلك لإم ينقإل مإن نبإي مإن الأنبيإاء»... إلى قوله: 
ولا عإإإالم مإإإن متقإإإدمي العلمإإإاء ، ولا ولإإإي مإإإن الأوليإإإاء

وهإإإز ، ول ب باحإإإة الإإإرقص علإإإى المزاميإإإر والأوتإإإارالقإإإ
المناكإإب والأرداف كلمإإا صلصإإل الإإدف والطإإارة ومإإن 
ادعى نقل شيء من ذلك عن من يو ق بعلمه ويرجإ  
إلإإإإإإى فتإإإإإإواه وفهمإإإإإإه طالبنإإإإإإاه بتصإإإإإإحيي نقلإإإإإإه وإ بإإإإإإات 

 .(2)«قوله
هإإ( عإن الإرقص 756وقد سُ ِّلَ تقي الدين السإبمي )ت
 جاب عنه بقوله:فأ، والدف وعن حضور السماعات

                                 
( ك طم القنططاع لطت حكططم الا،ططد والسطماع لأبططي العبطاس القرطبططي، تقططديم 2)

-143هططططـ ص)1411، 1وتحقيططططق وتخططططري  د.لبططططده اللريقططططي، ط

144.) 
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 واعلإإإإإم بإإإإإأن الإإإإإرقص والإإإإإدف الإإإإإذي
 فيإإإإإإإإإإإإإه خإإإإإإإإإإإإإلاف لائمإإإإإإإإإإإإإة قبلنإإإإإإإإإإإإإا
 لكنإإإإإإإإإإه لإإإإإإإإإإم يإإإإإإإإإإأت قإإإإإإإإإإد شإإإإإإإإإإريعة
 والقإإإإإإإإإإإإإإائلون بحلإإإإإإإإإإإإإإه قإإإإإإإإإإإإإإالوا بإإإإإإإإإإإإإإه
 فمإإإإإإإإإإن اصإإإإإإإإإإطفاه لدينإإإإإإإإإإه متعبإإإإإإإإإإدًا
 والعإإإإإإارف المشإإإإإإتا  وإن هإإإإإإو هإإإإإإزه
 لا لإإإإإإإإوم يلحقإإإإإإإإإه ويحمإإإإإإإإإإد حالإإإإإإإإإإإإإإإه

 

 
 

 سإإإإإإألت عنإإإإإإه وقلإإإإإإت فإإإإإإي أصإإإإإإوات
 شإإإإإإإإإرل الهدايإإإإإإإإإة سإإإإإإإإإادة السإإإإإإإإإادات

 علتإإإإإإإإه فإإإإإإإإي القربإإإإإإإإاتطلبتإإإإإإإإه أو ج
 كسإإإإإإإإإإواه مإإإإإإإإإإن أحوالنإإإإإإإإإإا العإإإإإإإإإإادات
 لحضإإإإإإإإوره فأعإإإإإإإإدوه فإإإإإإإإي الحإإإإإإإإرات
 وجإإإإإإإإإد فقإإإإإإإإإام يهإإإإإإإإإم فإإإإإإإإإي سإإإإإإإإإمرات
  (1)بأطيإإإإإإإب مإإإإإا يلقإإإإإإى مإإإإإن اللإإإإإذات

 
هإإ(: الإذي يحضإر الأفإرال التإي 360وعدد الآجري )ت

، والمزمإإإإإإار، توجإإإإإإد فيهإإإإإإا أنإإإإإإواع اللهإإإإإإو مثإإإإإإل: الطبلإإإإإإة
، توالمإنيإإإا، والمإنإإإي، والطنبإإإور، والعإإإود، والمعإإإازف

و ذى بإإإإذلك الفعإإإإل المإإإإؤمنين  -- اللهفقإإإإد عصإإإإى 
 .(2)فيمثر الدعاء عليه تقبيي ما أظهر مما نهى عنه

هإإإإ( فإإإي الإإإذين يسإإإتمعون 751وقإإإال الإمإإإام ابإإإن القإإإيم )ت
الإناء و لات اللهو ويرقصون على أنإامها مإن الصإوفية: 

فلإإإإإو رأيإإإإإت عنإإإإإد ذيإإإإإاك السإإإإإماع وقإإإإإد خشإإإإإعت مإإإإإنهم » 
وعمفإت قلإوبهم بمليتهإا ، كإاتالأصوات وهدأت مإنهم الحر 

فتمإإإإإايلوا لإإإإإه ولا ، وانصإإإإإبت انصإإإإإبابة واحإإإإإدة إليإإإإإه، عليإإإإإه
أرأيإإت ، وتكسإإروا فإإي حركإإاتهم ورقصإإهم، كتمايإإل النشإإوات

وقإإإد خإإإالد ، تكسإإإر المخانيإإإث والنسإإإوان؟ ويحإإإق لهإإإم ذلإإإك
، ففعإل فيهإا أعظإم مإا يفعلإه حُمديإا الكإؤوس، حماره النفوس

ز  وأ إإإإإواب تشإإإإإقق قلإإإإإوب تمإإإإإ، بإإإإإل للشإإإإإيطان، اللهفلإيإإإإإر 
... ويإإإا شإإإماتة أعإإإداء ، تنفإإإق اللهوأمإإوال فإإإي  يإإإر طاعإإإة 

                                 
( كم الرلاع لت محرما  اللها والسماع لأبي العباس أحمد بطت ح طر 1)

، بيطططرو ، دار الكتططططب العلميططططة، 1يططططق محمطططد للططططا، طالهيثمطططي، تحق

 (.83هـ ص)1406

( انظر كتاب ال ريعة لأبي بكر محمد الآ،ري، تحقيطق محمطد إسطماليل 2)

 (.445هـ( ص)1416 -)بدون: دار الكتب العلمية  1ط

قضإإإوا ، يزعمإإإون أنهإإإم خإإإواص الإسإإإلام، الإسإإإلام بالإإإدين
مزاميإإإإر ، واتخإإإإذوا ديإإإإنهم لهإإإإوًا ولعبًإإإإا، حيإإإإاتهم لإإإإذة وطربًإإإإا

 .(3)«الشيطان أحب إليهم من استماع سور القر ن 
إنكإإاره فإإي معإإرب رده و  اللهوقإإال الإمإإام ابإإن القإإيم رحمإإه 

لإإإو كإإإان سإإإماعك » علإإإى هإإإؤلاء الصإإإوفية أهإإإل السإإإماع: 
كمإإإا تقإإإول: لإإإدلت علإإإى صإإإدقك شإإإواهد ، اللهوعإإإن ، بإإإالله

، ومواعظإإإه، وصإإإفاته، ذلإإإك: مإإإن سإإإماع كلامإإإه وأسإإإمائه
ولإإإم ، ويباعإإإد عإإإن سإإإخطه، ... ومإإإا يإإإدعو إلإإإى صإإإحبته

وإنمإإا يشإإار ، لشإإيء لا يشإإاربه إلإإى الخإإالق، يمإإن سإإماعك
والملإإإإإيي وطيإإإإإب ، والمليحإإإإإة، مروالمسإإإإإ، بإإإإإه إلإإإإإى الخمإإإإإر

وتنإإإإإزه ، اللهوتوابإإإإإ  ذلإإإإإك. فتعإإإإإالى ، وعذوبتإإإإإه، وصإإإإإالهما
أو يسإإتجلب ، أن يشإإار إليإإه بإإذلك، وجَلدإإت عظمتإإه، جنابإإه
 وقربه.، رضاه

 والبعد منه.، إلا مقته، إن استجلب بذلك، كلا والله
والتإإزل ، سإبحانه اللهوكيف يجوز أن توجد الإشارات إلى 

 -سإإبحانه-وأيإإن هإإذا ممإإا يجإإب لإإه ، دانفإإي النسإإاء والمإإر 
، والإجإإإإإإلال لعظمتإإإإإإه، والوقإإإإإإار، والتعظإإإإإإيم، مإإإإإإن الهيبإإإإإإة

والخإإوف منإإه؟ وقإإد  ل بهإإم هإإذا إلإإى أن أطلقإإوا ، وخشإإيته
مإإإإإإا يطلقإإإإإإه هإإإإإإؤلاء العشإإإإإإا  فإإإإإإي  -سإإإإإإبحانه-فإإإإإي حقإإإإإإه 
، وتوابإإ  ذلإإك، والوصإإال، والهجإإر، مإإن الصإإد، معشإإوقيهم

ونإإات التإإي والرع، والطامإإات، ونشإإأت مإإن ذلإإك الشإإطحات
 .(4)« هي ضد طريق العبودية

 لى لم ُّٱ وأمّإإإا احتجإإإا  الصإإإوفية بقولإإإه تعإإإالى
                                 

 (.1/224( إغاثة اللهنان )3)

( الكططلام للططص مسطط لة السططماع، لابططت القططيم، تحقيططق محمططد لزيططز شططمس، 4)

ا،عططط  محمطططد أ،مطططل الإصطططلاحي، م مطططع النقططط  الإسطططلامي، ،طططدة، ، ر

 (.171هـ، ص)1432، 1إشراف ال يخ بكر أبا زيد، ط
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آل ] َّ نم نز نر  مم ما لي
فهإإإإو فإإإإي ، علإإإإى بإإإإدعهم و نإإإإائهم وتمإإإإايلهم [191عمتتتتران: 
 بعيد جدا ومردود لأسباب منها: ؛الحقيقة

والصإإوفية « يتفكإإرون » أن الآيإإة الكريمإإة بيّنإإت أنهإإم 
حصإإإل لهإإإم مإإإا يشإإإبه وي« يإيبإإإون » يعترفإإإون بإإإأنهم 
 السمر والإيبة.

على جنوبهم  اللهأن الآية الكريمة ذكرت أنهم يذكرون 
 والصوفية إنما يتمايلون قياما وقعودا.، أيضا

ولإإم ، أن السإإلف الصإإالي كإإانوا يعملإإون بمإإا فإإي القإإر ن
يمإإإإإن عملهإإإإإإم بهإإإإإإذه الآيإإإإإإة علإإإإإإى النحإإإإإإو الإإإإإإذي يفعلإإإإإإه 

ليإل علإى ففي الآيإة د،  اللهولا فعله رسول ، الصوفية
كمإإا كإإان ، علإإى كإإل أحيإإانهم اللهأن الإإذاكرين يإإذكرون 

علإإى كإإل أحيانإإه:  اللهف نإإه كإإان يإإذكر ، حإإال النبإإي 
 وعلى جنبيه.، قائما وقاعدا

عنإإإإإإد  -علإإإإإيهم اللهرضإإإإإإوان -أيضًإإإإإا كإإإإإإان الصإإإإإحابة 
كإإإإإأن علإإإإإى رؤوسإإإإإهم الطيإإإإإر مإإإإإن ، سإإإإإماعهم القإإإإإر ن

ي وما كانوا يزيدون على البماء والخشإوع. ففإ، الخشية
وعظنإا رسإول  »قإال:  حديث العرباب بإن سإارية 

موعظإإإإإة ذرفإإإإإت منهإإإإإا العيإإإإإون ووجلإإإإإت منهإإإإإا   الله
 .(1)«القلوب 

: صإرخنا» قال أبوبمر الآجإري:  ولا ضإربنا ، ولإم يقإل 
إإال الإإذين يتلاعإإب ، صإإدورنا كمإإا يفعإإل كثيإإر مإإن الجهد

 .(2)«بهم الشيطان 

                                 
هططططـ 1405، بيططططرو ، المكتطططب الإسططططلامي، 5( مسطططند الإمططططام أحمطططد، ط1)

(4/126.) 

 (.252( تلبيس إبليس ص)2)

 لىولما تعلقت الصوفية في القيام والقول بقوله تعا

]الكهف:  َّ  ضم ضخ ضح ضج صم صخ صحُّ
 مس يخلين بذلك على  قصهم رتمزيقهم الثياب.، [ 14

هإإإإ( فإإإي الجإإإام  لأحمإإإام 671حإإإرّم ذلإإإك الفعإإإل القرطبإإإي )ت
هإؤلاء قإاموا فإذكروا ، وهذا تعلق  ير صإحيي» القر ن بقوله: 

 إإم ، وشإإمروا لمإإا أولاهإإم مإإن نعمإإه ونعمتإإه، علإإى هدايتإإه الله
، ن إلإى ربهإم خإائفين مإن قإومهمهاموا على وجإوههم منقطعإي

 في الرسل والأنبياء والفضلاء والأولياء. اللهوهذه سنة 
مإإإإإإن ضإإإإإإرب الأرب بالأقإإإإإإدام والإإإإإإرقص ، أيإإإإإإن هإإإإإإذا

عنإإإإد سإإإإماع ، بالأكمإإإإام!! وخاصإإإإة فإإإإي هإإإإذه الأزمإإإإان
الأصإإإإإوات الحسإإإإإان مإإإإإن المإإإإإرد والنسإإإإإوان! هيهإإإإإات! 

ما بين الأرب والسإماء.  إم هإذا حإرام  -والله-بينهما 
 .(3)«ماعة العلماء عند ج

عإن هإذا التعلإق  اللههإ( رحمه 790وقال الشاطبي )ت
، أيإإن فيإإه أنهإإم قإإاموا يرقصإإوا» الصإإوفي بهإإذه الآيإإة: 

لكإإإن هإإإؤلاء « أو يإإإدورون علإإإى أقإإإدامهم ، أو يزفنإإإون 
الفقراء لين لهإم مإن التواجإد إلا تهإيج الطبإاع إلإى مإا 

وهإإإإذا هإإإإو ، وهإإإإي الحركإإإإات علإإإإى اختلافهإإإإا، يناسإإإإبها
وم؛ فهإإإإإإإم إذا متواجإإإإإإإدون بإإإإإإإالنإم والألحإإإإإإإان لا المإإإإإإإذم

فقد باؤوا إذًا بأخسر ، يدركون من معاني الحممة شيً ا
 .(4)الصفقتين نعوذ بالله

تعإإالى علإإى بعإإض شإإبه  اللهوقإإد ردّ ابإإن قدامإإة رحمإإه 
فإإي رسإإالته إلإإى  -ومإإنهم الصإإوفية-المجيإإزين للإنإإاء 

                                 
 (.10/366( ال امع لأحكام القرجن للقرطبي )3)

براهيم ال اطبي، تحقيق: لبدالرزاب المهطدي، ( الالتصام لأبي إسحاب إ4)

 (.1/215هـ( )1417 -)بيرو : دار الكتاب العربي  1ط
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ابإإإإن الحنبلإإإإي التإإإإي أنكإإإإر فيهإإإإا إباحتإإإإه لإإإإبعض أنإإإإواع 
اء ومنهإإا احتجاجإإه بحإإديث الجإإاريتين الإإذي احإإتج الإنإإ

 به الصوفية قائلا:
، وأمّإإا اسإإتدلالهم بحإإديث الجإإواري اللاتإإي نإإدبن  بإإاءهن» 

أرخإص لهإن فإي  فإ ن كإان النبإي ، فما منه ذكإر الإنإاء
فلين منإه مإا يوجإب المإدل فإي حإق عقإلاء الرجإال ، ذلك

  يإره ولا .. ولم يمإن النبإي ، المتوسمين بالدين والعبادة
ولا فعالهم التي تسإتقبي مإن ، ينكرون على الصبيان لعبهم

، بإإالبيض الأحمإإر، (1)والمفاقسإإة، مثإإل المصإإافحة،  يإإرهم
وأشإإياء لإإو ، وحمإإل بعضإإهم بعضإإا، والعإإدو فإإي الطرقإإات

 .(2)«وسقطت عدالته ، فعلها المميز البالع لردّت شهادته
لإذلك   م ذكر ابن قدامة أن احتجاجهم لسماع النبي 

، قصإإإد سإإإماع الجإإإاريتين لا يإإإدل علإإإى أن الرسإإإول 
فالسماع يمون مإن ، فهناك فر  بين السماع والاستماع

بخإلاف الاسإتماع الإذي يقصإد صإاحبه أن ،  ير قصد
كإان  وبيّن ابن قدامة أن فعل الرسإول ، يسم  الكلام

فإإإ ن قإإإالوا: » قإإإال مبيّنإإإا هإإإذا: ، لا الاسإإإتماع، السإإإماع
فنحن ، من الجويريات بي نحن إنما نحتج بسماع الن

وجهلإتم ، قلنإا: أخطإأتم فإي النظإر، نسمعه كمإا سإمعهن
فإإإ ن المنقإإإول عإإإن ، وفعلكإإإم الفإإإر  بإإإين فعإإإل النبإإإي 

والسإماع ، وأنإتم تفعلإون الاسإتماع، السماع لإه النبي 
 .(3)«  ير الاستماع

عنإدما سإم  الجإاريتين  ومما يعضإد ذلإك أن النبإي 
                                 

( المناقسة بالبي ، م خاذ مت فَقطَس البي طة يَنسقسطها إذا ف طخها. انظطر: 1)

 (.10/303لسان العرب )

 .4/158( ذيل طبقا  الحنابلة 2)

 (. 4/158( ن. م )3)

فلإو كإإان ، هإه عنهمإاوحإإوّل وج، اضإطج  علإى فراشإه
 .يقصد الاستماع لما فعل ذلك 

 إإم يإإرد علإإيهم احتجإإاجهم بهإإذا الحإإديث؛ ب نكإإار أبإإي بمإإر 
  ولإإإإم ينكإإإإر « مزمإإإإار الشإإإإيطان » ذلإإإإك وتسإإإإميته إيإإإإاه

فكيإإإإإإف يمإإإإإإون مزمإإإإإإار ، هإإإإإإذه التسإإإإإإمية عليإإإإإإه النبإإإإإإي 
 ؟!. اللهالشيطان قربة وطاعة إلى 
، يإإر مملفتإإين ، دون البلإإون،  إإم إن الجإإويريتين صإإإيرتان

كانتإإا تإنيإإإان بشإإإعر مإإإن أشإإإعار العإإإرب فإإإي بيإإإت عائشإإإة 
وهي صإيرة وسإماع الصإوفية وأشإعارهم ، عنها اللهرضي 

فكيإإإإف يقإإإإاس فعإإإإل الجإإإإاريتين بمإإإإا تفعلإإإإه ، بخإإإإلاف هإإإإذا
 الصوفية في حلقات السماع من الرقص؟!.

قال ابن تيميإة: فهإذا قيإاس فاسإد وتشإبيه للشإيء بمإا لإين 
 .(4)مثله

اهر الطبإإإري احتجإإإاجهم بحإإإديث عائشإإإة كإإإذلك رد طإإإ
سإمى  --فإ ن أبإا بمإر ، إن هذه حجة لنا» قائلًا: 

علإإى أبإإي  ولإإم ينكإإر النبإإي ، ذلإإك مزمإإار الشإإيطان
مإإن التإلإإيم فإإي  وإنمإإا منعإإه النبإإي ، بمإإر فإإي قولإإه

 والتسرير للصبايا الذي هو يوم السرور.، الإنكار
-ر ألا تإإرى إلإإى مإإا روي فإإي هإإذا الحإإديث أن أبإإا بمإإ

- اللهرضإي -وقإد كانإت عائشإة ،  مزهما فخرجتإا 
ولإإإم ينقإإإل عنهإإإا بعإإإد ، طفلإإإة فإإإي ذلإإإك الوقإإإت -عنهإإإا
 والمعازف.، وتحصيلها إلا ذم الإناء، بلو ها

وهإو أحإد فقهإاء ، وقد كان ابن أخيها القاسم بن محمد
وقإإإد ، ومنإإإ  مإإإن سإإإماعه، المدينإإإة السإإإبعة يإإإذم الإنإإإاء

                                 
 (.1/286ية )( انظر: الاستقامة لابت تيم4)
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مإإإإا قالإإإإه هإإإإذا  فبطإإإإل، وتإإإإأدب بهإإإإا، أخإإإإذ العلإإإإم عنهإإإإا
 .(1)« القائل

مإإا يفعلإإه المتصإإوفة عنإإد  اللهوعإإدّ الطرطوشإإي رحمإإه 
السإإإإماع مإإإإن الإإإإرقص والطإإإإرب وتمزيإإإإق الثيإإإإاب مإإإإن 

وأما الرقص » السخافة وانعدام المروءة والوقار قائلا: 
وكشإإإف الإإإرأس وتمزيإإإق الثيإإإاب فإإإلا خفإإإاء ، (2)والإإإدّ  

علإإى ذي لإإب أنإإه سإإخف ولعإإب ونبإإذ للمإإروءة والوقإإار 
 .(3)«ما كان عليه الأنبياء والصالحون ول

وقإإد ردد أبوالعبإإاس القرطبإإي علإإى الصإإوفية اسإإتدلالهم 
لمإإإا أنشإإإد الأعرابإإإي: قإإإد لسإإإعت  --بحإإإديث أنإإإن 

حيإة الهإوى كبإدي.... فقإال إن الحإديث لا يصإي لإن 
لا يحإتج بحديثإه؛ لأنإه قإد ، محمد بن طإاهر المقدسإي

نإإده منإإاكير تُكُلِّإإم فيإإه ونسإإب إلإإى مإإذهب الإباضإإية وع
وهإإإذا ، «صإإإفة أهإإإل التصإإإوف  »فإإإي كتابإإإه المسإإإيء 

 الحديث منها:
إن الواقف على متن هذا الحإديث يعلإم علإى » وقال: 

القطإإ  أنإإه مصإإنوع موضإإوع لأن الشإإعر الإإذي فيإإه لا 
يليإإإإإإق بجزالإإإإإإة شإإإإإإعرهم ولا ولا ، يناسإإإإإإب شإإإإإإعر العإإإإإإرب

 .(4)« ألفاظهم وإنما يليق بمخنثي شعر المولدين
إن هإإإذا الحإإإديث ممإإإإا لا »  خإإإإر: وقإإإال فإإإي موضإإإ  

يوجإإإإإد مسإإإإإندًا ولا أخرجإإإإإه فإإإإإي كتابإإإإإه أحإإإإإد مإإإإإن أئمإإإإإة 

                                 
 (.53( الرد للص مت يحب السماع ص)1)

( الططدب: ال ططرب بال ططي، وإظهططار العيططاب والعططارا . انظططر: المع ططم 2)

 (.291)/1الاسيز 

( رسالة فطي تحطريم ال طبت الرومطي وكتطاب تحطريم الغنطاء والسطماع، أبطا 3)

بكططر اللرطاشططي، تحقيططق وتقططديم ووطططع فهططارس لبدالم يططد تركططي، 

 (.263م ص )1997سلامي، ، دار الغرب الإ1ط

 (.161( ك م القناع ص)4)

وإنمإإإإإإا هإإإإإإإي أحاديإإإإإإث مروجإإإإإإة وأكاذيإإإإإإإب ، المحإإإإإإد ين
مبهرجإإإإإة وضإإإإإعها الزنادقإإإإإة وأهإإإإإل المجإإإإإون المخرفإإإإإة 
يرمإإإإإإون بإإإإإإذلك نسإإإإإإبة اللهإإإإإإو والمجإإإإإإون إلإإإإإإى الأنبيإإإإإإاء 

 .(5)« الفضلاء
وأطإإال القرطبإإي » هإإإ(: 783قإإال أحمإإد الأذرعإإي )ت 

وما قالإه حإق لا ، ردِّّ هذا الحديث الباطل المختلق في
ولا شإإإك ، ينإإإازع فيإإإه أحإإإد مإإإن أهإإإل المعرفإإإة بالحإإإديث

 .(6)«فالله حسيب مفتريه ، فيه
 اللهعإن حإديث تواجإد رسإول  اللهوقال ابن القيم رحمه 

 « : اللهومإإإإإإإإن ذلإإإإإإإإك حإإإإإإإإديث: حضإإإإإإإإر رسإإإإإإإإول  
، واضإعه اللهفلعإن ، ورقص حتى شق قميصه، سماعًا
 .(7)«أه على الكذب السمج ما أجر 

فإي موضإ   خإر عإن هإذا الحإديث:  اللهوقال رحمه 
ومإإا تجإإد عليإإه مإإن ، وسإإماجته، وركاكإإة شإإعره»... 
مإإإإإن أبإإإإإين الشإإإإإواهد علإإإإإى أنإإإإإه مإإإإإن شإإإإإعر ، الثقالإإإإإة

الكإإاذبين علإإى  اللهفقإإبي ، السإإمج، المتإإأخرين البإإارد
 .» ...(8) اللهرسول 

عن حإديث  اللههإ( رحمه 790أيضًا قال الشاطبي )ت
فمنهإإإا اعتمإإإادهم علإإإى الأحاديإإإث الواهيإإإإة  »التواجإإإد: 
التإإي لا   اللهوالممذوبإإة فيهإإا علإإى رسإإول ، الضإإعيفة

يقبلهإإإإإإإا أهإإإإإإإل صإإإإإإإناعة الحإإإإإإإديث فإإإإإإإي البنإإإإإإإاء عليهإإإإإإإا 

                                 
 (.102-101( ك م القناع ص)5)

 (.70( كم الرلاع ص)6)

( المنار المنيم في الصحيح وال عيم، لابت القطيم، تحقيطق لبطدالرحمت 7)

، الريططططا ، دار 2المعلمططططي، ألططططده وأخر،طططط  منصططططار السططططماري، ط

 (.106هـل)1419العاصمة، 

لسططماع لابططت القططيم، تحقيططق ودراسططة: راشططد الحمططد ( الكططلام للططص مسطط لة ا8)

 (.323هـ( ص)1409 -اللبعة الأولص  -الريا   -)دار العاصمة 
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، تواجإإإد واهتإإإز عنإإإد السإإإماع كحإإإديث... أن النبإإإي 
فإإ ن ، ومإإا أشإإبه ذلإإك، حتإإى سإإقد الإإرداء عإإن منكبيإإه
 -علإإإى مإإإا هإإإو معلإإإوم-ناقإإإل أمثإإإال هإإإذه الأحاديإإإث 

فلإإإإم ينقإإإإل ، فإإإإي نقإإإإل العلإإإإم الشإإإإرعي ومخطإإإإ جاهإإإإل 
ولا ، في طريق العلم، الأخذ بشيء منها عمن يعتد به

 .(1)«طريق السلوك 
فإي فإتي البإاري فإي  اللهونقل الحافم ابن حجإر رحمإه 

» قإإإول القرطبإإإي: ، معإإإرب إنكإإإاره للسإإإماع الصإإإوفي
ن فمإإ، -السإإماع-وأمإإا مإإا ابتدعتإإه الصإإوفية فإإي ذلإإك 

لكن النفوس الشهوانية ، قبيل ما لا يُختلف في تحريمه
حتإإى لقإإد ،  لبإإت علإإى كثيإإر ممإإن ينسإإب إلإإى الخيإإر

، ظهإإإرت مإإإن كثيإإإر فإإإيهم فعإإإلات المجإإإانين والصإإإبيان
، وتقطيعإات متلاحقإإة، حتإى رقصإوا بحركإإات متطابقإة

وانتهإإى التإإإواقي بقإإإوم مإإإنهم إلإإإى أن جعلوهإإإا مإإإن بإإإاب 
يثمإإإإإإإر سإإإإإإإني وإن ذلإإإإإإإك ، القإإإإإإإرب وصإإإإإإإالي الأعمإإإإإإإال

الأحإوال. وهإذا علإى التحقيإق: مإن   إار الزندقإة وقإول 
 .(2)«والله المستعان ، أهل المخرقة

عإإإإن هإإإإذا  اللهوقإإإإال شإإإإيخ الإسإإإإلام ابإإإإن تيميإإإإة رحمإإإإه 
ولا أصإحابه يجتمعإإون  ولإم يمإن النبإي »  الحإديث:

ومإن قإال أن ، على مثل هإذا السإماع ولا حضإروه قإد
فإإإإا  أهإإإإل حضإإإإر ذلإإإإك فقإإإإد كإإإإذب عليإإإإه بات النبإإإإي 

المعرفة بحديثه وسنته. والحديث الذي ذكره محمد بإن 
صفوة » وفي « مسألة السماع » طاهر المقدسي في 

                                 
، بيططرو ، دار 1( الالتصططام لل ططاطبي، تحقيططق لبططدالرزاب المهططدي، ط1)

 (.1/182هـ )1417الكتاب العربي، 

، 1( فطططتح البطططاري شطططر  صطططحيح البخطططاري لابطططت ح طططر العسطططقلاني، ط2)

 (.2/368هـ )1407دار الريا  للتراث، القاهرة، 

ورواه مإإإإإإإإإإإن طريقإإإإإإإإإإإه أبإإإإإإإإإإإوحفص عمإإإإإإإإإإإر  «الصإإإإإإإإإإإفوة 
أن النبإي ، «عوارف المعارف » السهروردي صاحب 

أنشده أعرابي : 
 الأبيات قد لسعت حية الهوى كبدي.... 

فقإإال لإإه ، عإإن منكبيإإه وأنإإه تواجإإد حتإإى سإإقطت البإإردة
، فقال له مهلًا يا معاوية، ما أحسن لهوكم »معاوية: 

 «.لين بمريم من لم يتواجد عند ذكر الحبيب 
فهإإذا حإإديث ممإإذوب موضإإوع باتفإإا  أهإإل العلإإم بهإإذا 

 .(3)«الشأن 
مِّيري )ت سإنة  » هإإ(: 808وقال محمد بن موسى الإدد

يإإإإإؤدب أدبًإإإإإا  مإإإإإن نسإإإإإب السإإإإإماع إلإإإإإى رسإإإإإول الله 
ر تعزيرًا بليإًا، يدًاشد ويإدخل فإي زمإرة الكإاذبين ، ويعزد

 . »(4)عليه 
وعإإدّ أحمإإد الأذرعإإي هإإؤلاء المتفقإإرة ومإإن حإإذا حإإذوهم 

؛ مإإإإن -ويقصإإإإد فإإإإي ذلإإإإك المتصإإإإوفة-مإإإإن المتفقهإإإإه 
ومإا يقومإون بإه خطإإأ ، المإإرمين بإالرقص، المتإوهمين

 .(5)وجهل قبيي، صريي
عنإإإإدما ، يلولقإإإإد شإإإإبّه الطرطوشإإإإي الصإإإإوفية ببنإإإإي إسإإإإرائ

وقيإإإإامهم بإإإإالرقص ، اللهاتخإإإإذوا عجإإإإلا  لهإإإإة للعبإإإإادة دون 
-فإإانظروا » وذمّهإإم علإإى هإإذا الفعإإل بقولإإإه: ، والتواجإإد لَإإه
أن  اللهكيإإإف يجإإإوز علإإإى نبإإإي مإإإن أنبيإإإاء  -!اللهرحممإإإم 

 م يرقص هإو وهإم  تعالى اللهيتخذ عجلا للعبادة من دون 

                                 
 (.563، 11/562( فتاوى ابت تيمية )3)

( الططرهل والططاقل لمسططتحل الططرقل، إبططراهيم الحلبططي صططحح  وللططق 4)

 -)دم ططق  1لليطط  حسططت السططايدان، وقططد م لطط  لبططدالقادر الأرنططا وط ط

 (.48هـ( ص)1423دار الب اةر، 

 (.74( انظر: كم الرلاع ص)5)
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قإوم قإد  فمإا أشإبه عقإول، تعظيما للعجل على أنه إلاههإم!
جعلإإإوا الإإإرقص عبإإإادة لله تعإإإالى بعقإإإول بنإإإي إسإإإرائيل فإإإي 

أن يتخإإإذ إلهإإإا يتعبإإإد لإإإه ، تعإإإالى! اللهتجإإإويزهم علإإإى نبإإإي 
فمإإإن زعإإإم أن الإإإرقص   اللهبإإإالرقص والقربإإإى مإإإن دون 

عبادة لله سبحانه! يرقصون بين يديه ويتواجدون لإه ف لهإه 
 .(1)«جسد له خوار ، عجل

الإذي ، اللههإ( رحمإه 513وهذا أبوالوفاء ابن عقيل )ت
عنإإإدما سإإإم  بعإإإض الصإإإوفية يقإإإول: إن مشإإإايخ هإإإذه 

 اللهالطائفإإإة كلمإإإا وقفإإإت طباعهإإإا حإإإداها الحإإإادي إلإإإى 
لا كرامة لهذا القائل إنما » ردّ عليه بقولإه: ، بالأناشيد

فإإإإي القإإإإإر ن ووعيإإإإإده وسإإإإإنة  اللهتحإإإإدى القلإإإإإوب بوعإإإإإد 
 ُّ َّ ٍّ ُّٱ قإإإإإإال: -- اللهلأن ، الرسإإإإإإول 

أنشإإإإإدت عليإإإإإه قإإإإإال: وإذا رمتتتتتا  ،(2)َّ ئر ّٰ ِّ
القصإإإائد طربإإإت. فأمإإإا تحريإإإك الطبإإإاع بالألحإإإان فقإإإاط  

والشعر يتضمّن ضيقة المخلإو  والمعشإو  ممإا  اللهعن 
ومن سإوّلت لإإه نفسإه التقإاه العبإر مإن ، يتعذّر عنه فتنه

 .(3)« محاسن البشر وحسن الصوت فمفتون 
 وكفّإإر ابإإن عقيإإل مإإن يعتقإإد أن الإإدعاء وقإإت السإإماع

تعإالى؛  اللهمجاب بناءً علإى أنإه قربإة يتقإرّب بهإا إلإى 
لأن مإإإإإن اعتقإإإإإد الحإإإإإرام أو الممإإإإإروه قربإإإإإة كإإإإإان بهإإإإإذا 

 .(4)«الاعتقاد كافرا 
عنإإإإدما زعمإإإإوا أن ، وردّ ابإإإإن الجإإإإوزي علإإإإى الصإإإإوفية

                                 
 (.270-269( ن. م ص )1)

 (.2( سارة الأننال، جية )2)

 .246( تلبيس إبليس ص 3)

 (.249-248( ن. م ص )4)

السماع مستحب لهم لحياة قلوبهم. قإال هإذا  لإد مإن 
 خمسة أوجه:

سإماعه لكإإل  أحإدها: أن أبإإا حامإد الإزالإإي قإال ب باحإإة
 أحد. وأبوحامد أعرف من القشيري الذي روى ذلك.

الثإإإاني: أن طبإإإإاع النفإإإإوس لا تتإيإإإإر وإنمإإإإا المجاهإإإإدة 
تكف عملها. فمن ادّعى تإير الطباع ادّعإى المحإال. 
فإإ ذا جإإاء مإإا يحإإرك الطبإإاع. وانإإدف  الإإذي كإإان يمفهإإا 

 عنه عادت العادة.
ه ولإين الثالث: أن العلماء اختلفإوا فإي تحريمإه وإباحتإ

، فيهم من نظر في السام  لعلمهم أن الطباع تتسإاوى 
فمإإن ادّعإإى خإإرو  طبعإإه عإإن طبإإاع الآدميإإين ادّعإإى 

 المحال.
، الرابإإإ : أن الإجمإإإاع انعقإإإد علإإإى أنإإإه لإإإين بمسإإإتحب

فادّعإإاء الاسإإتحباب خإإرو  عإإن ، وإنمإإا  ايتإإه الإباحإإة
 الإجماع.

و الخامن: أنه يلزم من هذا أن يمون سماع العود مباحا أ
مستحبا عند من لا يإير طبعه؛ لأنه إنما حإرم لأنإه يإؤ ر 

 .(5)« في الطباع ويدعوها إلى الهوى 
كمإإا ردّ ابإإن الجإإوزي علإإى افتإإراء القشإإيري بجإإواز السإإماع 

 ضج صم صخ صح ُّٱ الذي أعقبإه بالاحتجإا  بقولإإه تعإالى:
 قائلا :، [17]الغاحية:  َّ ضم ضخ ضح

ص ولا هإإإذه الآيإإإة لا تإإإدل علإإإى الإنإإإاء ولا علإإإى الإإإرق
لكن هإؤلاء وضإعوها فإي  يإر ، على السماع الصوفي

 وحادوا بها عن سواء السبيل. ، مواضعها

                                 
 (.249-248( انظر: تلبيس إبليس ص )5)
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والعجإب مإن »  وما أد  عبارة ابن الجوزي حين قال:
 .(1)«ورعهم في الطعام وانبساطهم في القر ن 

هإإإإ( الإنكإإإار علإإإى الصإإإوفية 387وشإإإدد ابإإإن بطإإإة )ت
سإإتماع سإإألني سإإائل عإإن ا» فإإي هإإذه المسإإألة قإإائلًا: 

وأعلمتإإإإإه أنإإإإإه ممإإإإإا أنكإإإإإره ، فنهيتإإإإإه عإإإإإن ذلإإإإإك، الإنإإإإإاء
وإنمإا يفعلإه طائفإة سإموا ، واستحسنه السإفهاء، العلماء

وسإإإإإماهم المحققإإإإإون الجبريإإإإإة أهإإإإإل همإإإإإم ، بالصإإإإإوفية
يظهإإرون الزهإإإد وكإإل أسإإإبابهم ، وشإإرائ  بدعيإإإة، دني إإة
يإإإإإإدّعون الشإإإإإإو  والمحبإإإإإإة ب سإإإإإإقاه الخإإإإإإوف ، ظلمإإإإإإة
، والنسإإإاء ويطربإإإون يسإإإمعون مإإإن الأحإإإدام ، والرجإإإاء

ويتإاشإإإون ويتمإإإاوتون ويزعمإإإون أن ذلإإإك ، ويصإإإعقون 
عمإإإا  اللهمإإإن شإإإدة حإإإبهم لإإإربهم وشإإإوقهم إليإإإه تعإإإالى 

 .(2)«يقولون علوّا كبيراً 
وعإإإإإدّ ابإإإإإن الجإإإإإوزي تصإإإإإفيق الصإإإإإوفية عنإإإإإد السإإإإإماع 

والتصإإإفيق » قإإإائلا: ، خروجإإإا مإإإن السإإإمت والاعتإإإدال
ويتنإإإإإإزه عإإإإإإن مثلإإإإإإه ، يخإإإإإإر  مإإإإإإن الاعتإإإإإإدال… منكإإإإإإر

فيمإا كإانوا يفعلونإه ، ويتشبه فاعله بالمشركين، لعقلاءا
 بها  ّ  اللهوهي التي ذمّهم ، عند البيت من التصدية

 ٌّ ىٰ رٰ ذٰ  يي يى يم ُّٱ فقإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإال:
ٍَّّ (3). 

ومنه أيضإا … والتصدية: التصفيق، فالمماء: الصفير
والعاقل يأنف مإن أن يخإر  مإن الوقإار ، تشبّه بالنساء

                                 
 (.159( تلبيس إبليس ص )1)

 (.237( تلبيس إبليس ص )2)

 (.35( سارة الأننال، جية )3)

 .(4)« إلى أفعال الكفّار والنسوة
، كمإإا عإإدّ القاضإإي عيإإاب قسإإم مإإن الصإإوفية؛ جهلإإة

و لإإب علإإيهم ، وذلإإك عنإإدما اسإإتحوذ علإإيهم الشإإيطان
فإإإإإإإاحتفلوا بإإإإإإإالرقص والسإإإإإإإماع ، الطإيإإإإإإإان والعصإإإإإإإيان

لا يقتفإون بإذلك شإرعا ، والشإهوات التإي تثيرهإا الطبإاع
 نز نر مم ُّٱ ولا يجتنبإون أمإرا بإدعا. وعإدّهم مإإن

 .(6()5)َّ ين يم يز  ير ىٰ ني نى نن نم
علإإى الصإإوفية  اللهنكإإر القاضإإي عيإإاب رحمإإه كمإإا أ

وذكإإإر ذلإإإك فإإإي ترجمإإإة مالإإإك ، قإإإولهم بجإإإواز السإإإماع
قإإال التنيسإإي: كنإإا عنإإد مالإإك وأصإإحابه : » اللهرحمإإه 
: عندنا قوم يقال (7)فقال رجل من أهل نصيبين، حوله

،  م يأخإذون فإي القصإائد، يأكلون كثيرا، لهم الصوفية
  م يقومون فيرقصون؟.

قال: أمجانين هم؟ ، أصبيان هم؟ قال: لاوقال مالك: 
فقإإإال ، و يإإإر ذلإإإك عقإإإلاء، هإإإم قإإإوم مشإإإايخ، قإإإال: لا

مالإإإك: مإإإا سإإإمعت أن أحإإإدا مإإإن أهإإإل الإسإإإلام يفعإإإل 
 .(8)« هذا!

وعنإإإدما اسإإإتفتي الشإإإيخ أبوإليإإإاس محمإإإد بإإإن الحسإإإين 
قإإإال ، هإإإإ( فإإإي شإإإأن متصإإإوفة زمانإإإه499البإإإزدوي )ت

م قإإإإإإوم إن الصإإإإإإوفية أنإإإإإإواع وأصإإإإإإناف: فإإإإإإيه» فإإإإإإيهم: 

                                 
 (.258( تلبيس إبليس، ص )4)

 (. 104( سارة الكهم، جية )5)

 (.71-70لمافي بمعرفة التصاّف والصافي، ص )( انظر: ا6)

( نصططيبيت: مدينططة لططامرة للططص ،ططادة القاافططل مططت الماصططل إلططص ال ططام. 7)

 (.5/288انظر: مع م البلدان )

( ترتيب المدار  وتقريب المسطالك، للقاططي ليطا ، تحقيطق لبطدالقادر 8)

، المغطططرب، وزارة الأوقطططاف وال ططط ان الإسطططلامية، 2الصطططحراوي، ط

 . 2/54هـ 1403
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ويشإإربون الخمإإور ويإإأتون بعإإض ، يضإإربون بإإالمزامير
ورضإإإوا بمإإإلء ، ويلبسإإإون  يإإإاب الفسإإإقة...، الفإإإواح 

حإإلالًا كإإان أو حرامًإإا ويسإإمنون ، بطإإونهم مإإن الطعإإام
فإإإإي الخانإإإإات ولا يمتسإإإإبون؛ بإإإإل ينإإإإامون فإإإإي  الإإإإب 

إإإإا. إن ، الأزمإإإإان إإإإا لمد يصإإإإلون قلإإإإيلًا ويإإإإأكلون أكإإإإلًا لمد
إن وجإإإإإإإدوا قارئًإإإإإإإا  -صإإإإإإإون أي يرق-وجإإإإإإإدوا فيزفنإإإإإإإون 

 .(1)«فاختاروا الكسل ولا يتعلمون ولا يتزوجون 
هإإ( 610وما أحسن إنكإار ظهيإر الإدين الموصإلي )ت

ونظّإم بإذلك شإعرًا هجإا فيإه ، وقد شاهد أفعالهم المنكرة
شإإإإإإيخ زاويإإإإإإة الفقإإإإإإراء بإإإإإإالبوازيج البليإإإإإإدة القريبإإإإإإة مإإإإإإن 

 قال فيه:، السلادمية
 ألا قإإل لهإإم قإإول عبإإد نصإإول

 عإإإإلم النإإإإاس فإإإي ديننإإإإامتإإإى 
 وأن يأكإل المإرء أكإل الحمإإار
 وقالإإإإإوا: سإإإإإمرنا بحإإإإإب الإلإإإإإه
 كإإإإإإذلك البإإإإإإإإهائم إن أشإإإإإإبعت
 ويسإإإإإإمره النإإإإإإإإأي  إإإإإإم الإنإإإإإإاء
 فيإإإإإإإإإإا للعقإإإإإإإإول ويإإإإإا للهنإإإإإإإإإإإإي

 

 وحإق النصيحإإإإإة أن تسإإتم  
 بإإإإإإإأن الإنإإإإإاء سإنإإإإإإإة تتبإإإإإ ؟
ويإإإرقص فإإإي الجمإإإ  حتإإإى 
 يقإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإ ؟
 ومإإإإإإإإإإإا أسإإإإإإإإإإإمر القإإإإإإإإإإإإوم إلا
  القصإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإ

 يرقصإإإإإإإإإإإإهّا ريّهإإإإإإإإإا والشإإإإإإإإإب 
 ويإإن لإإإإو تليإإت مإإا انصإإدع
 ألا منكإإإإإإإر منكإإإإإإإإإإم للبإإإإإإإدع؟

 
وتكإإإإإإرم عإإإإإن مثإإإإإإإإل ذاك  تهإإإإإإإإإان مساجإإإإإإإدنا بالسمإإإإإإإإإإإاع

 (2)البيإإ 
                                 

( الصالقة المحرقة للص المتصافة الرقصة المتزندقة، محمد بطت صطني 1)

دار لططالم  -)الريططا   1الططديت الحننططي، تحقيططق لبططدالرحمت دم ططقية ط

 (.41-40هـ( ص)1410الكتب، 

(، وانظطر: وفيطا  1/231(، وإغاثة اللهنطان )13/66( البداية والنهاية )2)

= 

وعنإإإإدما احإإإإتجّ جهّإإإإال الصإإإإوفية علإإإإى جإإإإواز طإإإإربهم 
 ّ  ، [42]ص:  َّيج هٰ ُّٱ :تعإإإالى ورقصإإإهم بقولإإإإه

أيإإإإن الدلالإإإإة فإإإإي  »هم قإإإإائلا: عقيإإإإل مإإإإزاعمعلتتتتيهم ابتتتتن 
مبتلإإإإى أمإإإإر عنإإإإد كشإإإإف الإإإإبلاء بأنإإإإه يضإإإإرب برجلإإإإه 

 !.  الأرب لينب  الماء إعجازا من الرقص؟
ول ن جاز أن يمون تحريإك رجإل قإد أنحلهإا تحمإم الهإوام 
دلالإإة علإإى جإإواز الإإرقص فإإي الإسإإلام؛ جإإاز أن يجعإإل 

دلالإة ، [160]الأعراف:   نيد نى نم لٱ قوله سبحانه لموسى:
ضرب المحادّ بالقضبان!! نعإوذ بإالله مإن التلاعإب  على

 .(3)«بالشرع 
واسإإإتدل بتركإإإه بقولإإإإه ، الإإإرقص اللهوذمّ ابإإإن عقيإإإل رحمإإإه 

 هٰ هم هج نه نخنم نح نج مم مخ ُّٱ تعإإإإإإإإإإإإإالى:
، [18لقمإإإإإإإان: ، 37]الإسإإإإإإإراء:   َّ يه يم يخ  يح يج

 قد نصّ القر ن على النهي عن الرقص فقال:» قائلا: 

والإإإإإإإإإرقص  وذمّ المختإإإإإإإإإال، َّ نخنم نح نج مم مخ ُّٱ
أشإإإد المإإإرل والبطإإإر. أو لسإإإنا الإإإذين قسإإإنا النبيإإإذ علإإإى 

فمإإإا بالنإإإا لا ، الخمإإإر لاتفاقهمإإإا فإإإي الإطإإإراب والسإإإمر
نقإإإين القضإإإيب وتلحإإإين الشإإإعر معإإإه علإإإى الطنبإإإإور 

 والمزمار والطبل لاجتماعهما.
وكيإإإإإف إذا كإإإإإان شإإإإإيبة؟؟ ، فمإإإإإا أقإإإإإبي مإإإإإن ذي لحيإإإإإة

                                 
= 

لكططان، تحقيططق د.إحسططان لبططاس، الأليططان وأنبططاء أبنططاء الزمططان، لابططت خ

(، والمططططططافي بمعرفططططططة 38-3/37م )1969بيططططططرو ، دار صططططططادر، 

(، مططع اخططتلاف يسططير فططي الألنططاظ 14، 13التصططاف والصططافي ص )

 فيما بيت هذه المصادر.

(، وال طططططامع لأحكطططططام القطططططرجن للقرطبطططططي 258( تلبطططططيس إبلطططططيس ص )3)

(15/215.) 
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يإإإإإإرقص ويصإإإإإإفق علإإإإإإى إيقإإإإإإاع الألحإإإإإإان والقضإإإإإإبان 
وهإإل ، صإإا إن كانإإت أصإإوات النسإإوان ومإإردانوخصو 

يحسإإإإإإن لمإإإإإإن بإإإإإإين يديإإإإإإه المإإإإإإوت والسإإإإإإؤال والحشإإإإإإر 
( 1) إإإإإم هإإإإإو إلإإإإإى إحإإإإإدى الإإإإإدارين يشإإإإإإمن، والصإإإإإراه

، ويصإإإفق تصإإإفيق النسإإإوان، شإإإمن البهإإإائم، بإإإالرقص
والله لقد رأيت مشايخ في عمري مإا بإان لهإم سإن مإن 
التبسإإإإإم فضإإإإإلا عإإإإإن الضإإإإإحك مإإإإإ  إدمإإإإإان مخإإإإإالطي 

 .(2)«لهم
وتخإإريقهم ،  ل ابإإن عقيإإل عإإن تواجإإد الصإإوفيةولمإإا سإإ
وعإإإإدّه مإإإإن الخطإإإإأ ، أنكإإإإر ذلإإإإك أشإإإإدّ الإنكإإإإار،  يإإإإابهم
عإإن إضإإاعة المإإال.   اللهوقإإد نهإإى رسإإول ، والحإإرام

فقال لإإه قائإل: فإ نهم لا يعقلإون مإا يفعلإون. فقإال: إن 
حضإإإروا هإإإذه الأممنإإإة مإإإ  علمهإإإم إن الطإإإرب يإلإإإب 

وه علإإى أنفسإإهم أ مإإوا بمإإا أدخلإإ، فيإإزل عقإإولهم، علإإيهم
من التخريق و يإره ممإا يفسإد ولا يسإقد عإنهم خطإاب 

لأنهإإإم مخإإإاطبون قبإإإل الحضإإإور بتجنّإإإب هإإإذا ، الشإإإرع
كما هم منهيون عن ، الموضوع الذي يفضي إلى ذلك

كإإذلك هإإذا الطإإرب الإإذي يسإإميه أهإإل ، شإإرب المسإإمر
وإن ، التصإإإوّف وجإإإدا إن صإإإإدقوا إن فيإإإه سإإإمر طبإإإإ 

، سلامة فيه م  الحالين فلا، كذبوا أفسدوا م  الصحو
 .(3)«وتجنّب مواض  الريب واجب 

الإنكار على الصوفية فإي هإذه  اللهوشدد ابن عقيل رحمه 
هذه فتنٌ ومحنٌ دخلإت علإى العقإول مإن  »المسألة قائلًا: 

                                 
. انظططر المع ططم الاسططيز شمسطط  الدابططة شماسططا، وشماسططا: ،محطط  وننططر  (1)

1/493. 

 .10/263( ال امع لأحكام القرجن 2)

 .261، وتلبيس إبليس ص 7/288( ال امع لأحكام القرجن 3)

وهإإإل يحمإإإم علإإإى العقإإإول حإإإق ،  لبإإإات الطبإإإاع والأهإإإواء
قإإإإد؟ وهإإإإل رأيإإإإتم فإإإإي السإإإإلف أو سإإإإمعتم رجإإإإلًا زعإإإإق أو 

فإإدلد علإإى أن ، ماع صإإوت وفهإإم واسإإتجابةخإإر ؟ بإإل سإإ
لكإإإن أمإإإر بخفإإإض ، ذلإإإك التخإإإبد لإإإين مإإإن قإإإانون الشإإإرع

إإه وأمإإا التواجإد والحركإإة والتخريإإق فالأشإإبه ، الصإوت و ضِّّ
 كلإإت نفسإإي حإإين أسإإم  القإإر ن ولا ، بداعيإإة الحإإق الخمإإود

 .(4)«أخش ؛ وأسم  كلام الطرقيين فيظهر مني الانزعا 
اجإإد المفضإإي إلإإى تخريإإق وعإإزا ابإإن الجإإوزي ذلإإك التو 

الثياب والصيال إلى تممّن الشإيطان فإي عقإول هإؤلاء 
وهإإذا التواجإإد الإإذي تضإإمن حركإإات »  فقإإال:، الجهلإإة

فظإإإإاهره أنإإإإه ، وتخإإإإبطهم، المتواجإإإإدين وقإإإإوة صإإإإياحهم
والشإإإيطان معإإإين عليإإإه. فإإإ ن قيإإإل: فهإإإل فإإإي ، متعمّإإإل

حق المخلص نقص بهإذه الحالإة الطارئإة عليإه؟ قيإل: 
 ين:نعم من وجه

 أحدهما: أنه لو قوي العلم؛ أمسك.
، والثإإإاني: أنإإإه قإإإد خولإإإف بإإإه طريإإإق الصإإإحابة والتإإإابعين

 .(5)« ويمفي هذا نقصا
ويقإإول أبوالعبإإاس القرطبإإي وهإإو يإإتهمم علإإى الصإإوفية 

لضإإإإإرب  مإإإإإن ، التواجإإإإإد: اسإإإإإتدعاء الوجإإإإإد »وجإإإإإدهم: 
فمإإإإإنهم ، الاختيإإإإار؛ وذلإإإإإك أنهإإإإإم إذا اجتمعإإإإوا للسإإإإإماع

مستجلبًا بذلك حضور باطنإه؛ ، ةالمتكلف حركة ظاهر 
ويحإإإإرك رأسإإإإه ، ويتإإإإرني يمينًإإإإا وشإإإإمالاً ، فيميإإإإل يمينًإإإإا

إلإإإإإى أن ، ويصإإإإإفق بيإإإإإده، ويضإإإإإرب صإإإإإدره، ومنكبيإإإإإه
                                 

( الآداب ال ططططرلية، لأبططططي لبططططده محمططططد بططططت منلططططح، تحقيططططق شططططعيب 4)

هطططـ( 1417-مؤسسطططة الرسطططالة-)بيطططرو  2الأرنطططؤوط ولمطططر القيطططام ط

(2/308.) 

 .(257( تلبيس إبليس ص )5)
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، وهإإإإذه أفعإإإإال مليحإإإإة، الوجإإإإد... -بزعمإإإإه-يسإإإإتإرقه 
وأحإإإإوال صإإإإادرة عإإإإن اعتقإإإإادات ، واجتماعإإإإات ذميمإإإإة

، وعقإول مريضإة، فما هي إلا أحإوال دحيضإة، سقيمة
وبإإذلك علإإى مإإا ذكرنإإاه: أن رسإإول ، ضإإةودعإإوى عري

وأصإإإحابه والتإإإإابعين لهإإإم ب حسإإإإان: لإإإم يمونإإإإوا   الله
...ولا نطقإوا ، على شيء من تلإك الأسإاليب والطرائإق

ولا اجتمعوا ، ولا ارتضوا تلك الإشارات، بتلك العبارات
مإإإوا علإإإى شإإإيء عمإإإا هنالإإإك، لإإإذلك مإإإ  أنهإإإم ، ولا حود

الفإاهمون عإن ، المينمإن العإ اللهوخيرة ، قدوة العارفين
، الإإإذين اختإإإارهم لإإإه  اللهالآخإإإذون عإإإن رسإإإول ، الله

فلو كإان الأمإر علإى مإا ، وبيان شريعته، لحمل أمانته
أوّل ، لكإإإإان أول إإإإك المإإإإا، اخترعإإإإه أصإإإإحاب التواجإإإإد

، وتنإإإإإاطقوا بتلإإإإإك العبإإإإإارات، وأول واجإإإإإد، سإإإإإابق إليإإإإإه
ولفشإإإإا ذلإإإإك فإإإإي السإإإإابقين ، وأشإإإإاروا بتلإإإإك الإشإإإإارات

فلمإإا ، كمإإا فشإإا فإإي المتإإأخرين المبتإإدعين، عينالمتشإإر 
علمنا أنه مإن المحإد ات التإي ، لم يمن شيء من ذلك

 .(1)«هي بدع وضلالات... 
وعندما احتج الصوفية على رميهم الثياب وتمزيقها بقولإه 

 مى مم مخ مح مج لي لى لم لخ ُّٱ تعالى:
 هم نيهج نى نم نحنخ نج  مي
 .(2)َّهى

اسإإإإإتدل »  :ردد ابإإإإن الجإإإإإوزي علإإإإإيهم احتجإإإإإاجهم قإإإإإائلاً 
بعض جهّال المتصوّفة بهذه الآية علإى جإواز رمإي الثيإاب 

                                 
 (.154-153( ك م القناع ص)1)

 (.150( سارة الألراف، جية )2)

إذا اشإإإإتد طإإإإربهم علإإإإى المإنإإإإي.  إإإإم مإإإإنهم مإإإإن يرمإإإإي بهإإإإا 
ومإإنهم مإإن يخرقهإإا  إإم يرمإإي بهإإا. قإإال هإإؤلاء فإإي ، صإإحاحا

ف ن موسإى عليإه السإلام لمإا  لإب عليإه ،  يبة فلا يلامون 
مإإا  الإإإم بعبإإادة قومإإه العجإإل رمإإى الألإإوال فكسّإإرها ولإإم يإإدر

 «. صن 
أنه  --قال ابن الجوزي: من يصحي عن موسى 

رماها رمي كاسر؟ والذي ذكر في القر ن ألقاهإا. فمإن 
أين لنا أنها تكسرت؟  م لو قيل: تكسّرت فمن أين لنإا 
أنإإه قصإإد كسإإرها؟  إإم لإإو صإإححنا ذلإإك عنإإه قلنإإا كإإان 
في  يبة حتى لو كان بين يديه بحر من نار لخاضه 

بإإتهم وهإم يعرفإإون المإنإي مإإن ومإن يصإإحي لهإؤلاء  ي
 إإم كيإإف ، ويحإإذّرون مإإن ب إإر لإإو كانإإت عنإإدهم،  يإإره

 .(3)«تقاس أحوال الأنبياء على أحوال هؤلاء السفهاء 
وردّ ابإإإإإن الجإإإإإوزي علإإإإإى الصإإإإإوفية احتجإإإإإاجهم بقولإإإإإه 

علتتتتتتتتتتتتى  .(4)َّ  ئم ئخ ئح ئج يي ُّٱ تعإإإإإإإإإإإإالى:
والإإإإرقص وتمزيإإإإق الثيإإإإاب بقصإإإإة ممذوبإإإإة جتتتتواز الوجتتتتيخ 

علإإى أنإإه عنإإدما سإإمعها صإإال علإإى سإإلمان الفارسإإي 
. (5)صيحة ووقإ  علإى رأسإه  إم خإر  هاربإا  لا إة أيّإام

 فردد ذلك الاحتجا  من وجوه:
 الأول: أن هذا محال وكذب.

 الثاني: لين لذلك إسناد.
 الثالث: الآية نزلت بممة وسلمان أسلم بالمدينة.

الرابإإإإ : لإإإإم ينقإإإإل عإإإإن أحإإإإد مإإإإن الصإإإإحابة مثإإإإل هإإإإذا 

                                 
 (.260( تلبيس إبليس ص )3)

 (.43( سارة الح ر، جية )4)

 (.17( را،ع ص)5)
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 .(1)أصلا
العلمإإإإإاء الشإإإإإيخ عزالإإإإإدين بإإإإإن عبدالسإإإإإلام  وقإإإإإال سإإإإإلطان

هإإإ( أن الإإرقص لا يتعاطإإاه إلا نإإاقص العقإإل فهإإو 660)ت
، ورعونإة، وأمإا الإرقص والتصإفيق فخفإة »يقول في ذلإك: 

مشإإإإابهة لرعونإإإإة الإنإإإإام لا يفعلهإإإإا إلا أرعإإإإن أو متصإإإإن  
ويدل على جهالإة فاعلهإا أن الشإريعة لإم تإرد بهمإا ، جاهل

لا فعل ذلك أحد من الأنبياء ولا لا في كتاب ولا في سنة و 
معتبر من أتباع الأنبياء وإنما يفعله الجهلة السإفهاء الإذين 

وقإد حإرم بعإض العلمإاء ، التبست عليهم الحقإائق بإالأهواء
إنممممممم  التصمممممم ي  »  التصإإإإإإفيق علإإإإإإى الرجإإإإإإال لقولإإإإإإه 

  (2)«للنس ء
عإإن صإإإيال الصإإوفية أ نإإاء السإإإماع:  اللهوقإإال رحمإإه 

لبإإة الحإإال عليإإه وإلجائهإإا إيإإاه وقإإد يصإإيي بعضإإهم لإ»
إلى الصيال ومن صال لإير ذلك فمتصإن  لإين مإن 

وكإذا مإن أظهإر شإيً ا مإن القإوم ريإاءً ، القوم في شإيء
 .(3)«وتسميعًا ف نه ملحق بالفجار دون الأبرار 

وفإإإإإإي كتإإإإإإاب )الصإإإإإإاعقة المحرقإإإإإإة علإإإإإإى المتصإإإإإإوفة 
الرقصة المتزندقة( نقل محمد بن صفي الدين الحنفإي 

جمإإإيلًا ينكإإإر فيإإإه علإإإى الصإإإوفية هإإإذا السإإإماع  كلامًإإإا
ويجب من  الصوفية الذين يإددعون الوجإد » جاء فيه: 

والمحبة عن رفإ  الصإوت وتمزيإق الثيإاب عنإد سإماع 
 -أي رفإإ  الصإوت وتمزيإإق الثيإإاب-لأن ذلإإك ، الإنإاء

حرام عند سماع القر ن فكيف عند سإماع الإنإاء الإذي 
                                 

 (.251( انظر: تلبيس إبليس ص )1)

( قاالططد الأحكططام فططي مصططالح الأنططام، للعططز بططت لبدالسططلام، تحقيططق ططط  2)

 (.221، 2/220( )هـ1388مصر  -لبدالر وف سعد )دار ال رب 

 (.2/222( المر،ع السابق )3)

ذي اشإتهر فيإه خصوصًا فإي هإذا الزمإان الإ، هو حرام
واشتهرت فيه طائفإة ، وظهرت فيه أنواع البدع، الفسق

والحإال أن ، وتزيّنإوا بإزي العلمإاء، تحلدوا بحلية العلمإاء
وهإإم فإإي الحقيقإإة ، قلإإوبهم مل إإت مإإن الشإإهوات الفاسإإدة

 .(4)«نعوذ بالله من شرهم ، ذئاب
لصوفية التي تعالى أحوال ا اللهوانتقد ابن عقيل رحمه 

يتمايلون فيها ويصيحون عند السماع ومإا يحإدم لهإم 
 قإإإائلا:، وحمإإإم علإإإيهم بإإإالتعزير، مإإإن صإإإعق و شإإإيان

إن الشإإإريعة تنهإإإإى عإإإإن تحريإإإإك الطبإإإإاع بالرعونإإإإات »
ونهت عن الندب والنياحإة والمإرل ، وتمن  د  الطبول

وهإإإإإإو الخإإإإإإيلاء وعلمنإإإإإإا أن الشإإإإإإرع يريإإإإإإد الوقإإإإإإار دون 
عقيإإإل بعإإإد ذلإإإك فإإإي صإإإيإة ويتسإإإاءل ابإإإن ، الخلاعإإإة

فمإإإإا بإإإإال التإييإإإإر والوجإإإإد »  قإإإإائلا:، الدهشإإإإة والتعجّإإإإب
وتخريإإق الثيإإاب والصإإعق والتمإإاوت مإإ  هإإؤلاء المتصإإوفة؟ 
، وكل تهيج من هؤلاء الوعاظ المنشإدين مإن  إزل الأشإعار

فيجإب تعزيإرهم؛ لأنهإم ، فهم كالمإني والنائي، وذكر الفسّا 
 .(5)«يهيجون الطباع
ي علإإإإى الصإإإإوفية الاسإإإإتدلال بالقيإإإإاس وردد الطرطوشإإإإ

» علإإإى أن الجمإإإل يقاسإإإي التعإإإب فيحإإإدى لإإإه قإإإائلًا: 
انظإإإروا يإإإإا ذوي الألبإإإإاب كيإإإف قإإإإادهم الهإإإإوى وعشإإإإق 

وحسإإبك مإإإن ، الباطإإل وقلإإة الحيلإإة إلإإإى هإإذه السإإخافة
-والصإإإبيان فإإإي المهإإإد ، مإإإذهب إمإإإامهم فيإإإه الأنعإإإام

                                 
( الصالقة المحرقة للص المتصافة الرقصة المتزندقة، ت ليم محمطد بطت 4)

صططني الططديت الحننططي، تحقيططق لبططدالرحمت دم ططقية، ، دار لططالم الكتططب 

 (.23هـ، ص)1410، 1للن ر والتازيع، الريا ، ط

ي  أحاديطث وتقطديم ( الآداب ال رلية، لابت منلطح، تحقيطق وططبز وتخطر5)

، بيطططرو ، مؤسسطططة الرسطططالة، 2شطططعيب الأرنطططا وط ولمطططر الغنطططام، ط

 (.2/307ه، )1417
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تعإإإالى مإإإن  اللهوهمإإإذا يفضإإإي  -يقصإإإد بإإإذلك الإزالإإإي
وحسإإإبك مإإإن عقإإإول لا تقتإإإدي بأخبإإإار ، الباطإإإل اتبإإإ 

فإإ ن كإإان كإإل مإإا ، المسإإلمين وعلمإإائهم وتقتإإدي بالإبإإل
ف ننإا نإرى البهيمإة ، طربت له البهإائم منإدوبًا او مباحًإا

أفيلإإزم الاقتإإداء ، تنإإزو علإإى أمهإإا وأختهإإا وتركإإب بنتهإإا
 .(1)«بالبهيمة في مثل هذا 

هإ( في 792كما بيدن علي بن أبي العز )ت
أن الصعق لم يمن من صفات السلف ، حاويةالط

ه ، ولو عند سماع القر ن، الصالي فقال في معرب ردد
وكذلك الذين يصعقون عند سماع » على الصوفية: 
ولين ل نسان أن ، مبتدعون ضالون ، الأنإام الحسنة

ولم يمن في ، يستدعي ما يمون سبب زوال عقله
ماع ولو عند س، الصحابة والتابعين من يفعل ذلك

 يخ ُّٱ تعالى: اللهبل كانوا كما وصفهم ، القر ن

 َّ ٍّ ٌّ  ىٰ رٰ ذٰ يي يى يم

 َّ ئى ئن  ئم ئز ئر ّٰ ِّ ُّ

 .(2)[2]الأنفال: 
وعنإإإإدما   إإإإر الصإإإإوفية السإإإإماع علإإإإى قإإإإراءة القإإإإر ن؛ 
لإإإإزعمهم أنإإإإه أكثإإإإر رقإإإإة للقلإإإإوب منإإإإه؛ عإإإإزا ذلإإإإك ابإإإإن 
الجإإإإوزي إلإإإإى ميإإإإل هإإإإؤلاء القإإإإوم إلإإإإى الهإإإإوى وإشإإإإباع 

وقإإإد نشإإإب السإإإماع » قإإإال: ف، الر بإإإة بمإإإا هإإإو باطإإإل
ورقإإت ، فإإا روه علإإى قإإراءة القإإر ن، بقلإإوب خلإإق مإإنهم

                                 
( رسالة فطي تحطريم ال طبت الرومطي وكتطاب تحطريم الغنطاء والسطماع، أبطا 1)

بكططر اللرطاشططي، تحقيططق وتقططديم ووطططع فهططارس لبدالم يططد تركططي، 

 (.234م ص)1997، دار الغرب الإسلامي، 1ط

دة اللحاوية، للطي بطت أبطي العطز، تحقيطق د.لبطده التركطي، ( شر  العقي2)

 (.771وشعيب الأرنا وط، مؤسسة الرسالة، ص)

ومإإإا ذاك إلا لإإإتممّن ، قلإإإوبهم بمإإإا لا تإإإر  عنإإإد القإإإر ن
 .(3)«و لبة طب  وهم يظنون  ير هذا ، هوى باطن

منكإإإرًا علإإإى ، تعإإالى اللهوقإإال الإمإإإام ابإإن القإإإيم رحمإإإه 
 الصوفية الذين   روا السماع على قراءة القر ن:

تُلِّإإإإإإإيَ الكتإإإإإإإاب فإإإإإإإأطرقوا لا 
 خيفإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإةً 
وأتإإإإإإإإإى الإنإإإإإإإإإاء فكالإإإإإإإإإذباب 
 تراقصإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإوا
 دفٌّ ومزمإإار ونإمإإإة شإإإاهد
 َ قُلَ الكتإاب علإيهم لمإا رأوا
وعلإإإإإيهم حإإإإإفد الإنإإإإإاء لمإإإإإا 

يإإا فرقإإإة مإإإا ضإإإر ديإإإن  رأوا
 محمإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإد
سإإإإمعوا لإإإإه رعإإإإدًا وبرقًإإإإا إذ 
 حإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإوى 
ورأوه أعظإإإإإم قإإإإإاط  للإإإإإنفن 
 عإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإن
وأتإإإإإإإإإإإإى السإإإإإإإإإإإإماع موافقًإإإإإإإإإإإإا 
 أ راضإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإها

مإإإر الجسإإإوم إن لإإإم يمإإإن خ
 ف نإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإه
فإإإإانظر إلإإإإى النشإإإإوان عنإإإإد 
 شإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإرابه
وانظإإإإإإإإإإر إلإإإإإإإإإإى تمزيإإإإإإإإإإق ذا 

 لكنإإإه إطإإإرا  سإإإاه  لاهإإإي 
والله مإإإإإا رقصإإإإإوا لأجإإإإإل 

فمتإإإى شإإإهدت عبإإإادة  الله
 بملاهإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإي
 تقييإإإإإإده بإإإإإإأوامر ونإإإإإإواهي
إطلاقإإإإه فإإإإي اللهإإإإو دون 
 منإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإاهي
وجنإإإإإإى عليإإإإإإه وملإإإإإإه إلا 
 هإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإي

وتخويفًإإإإإإإإإا بفعإإإإإإإإإل زجإإإإإإإإإرًا 
 منإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإاهي
شإإإإإإإإإإإهواتها يإإإإإإإإإإإا ويحهإإإإإإإإإإإا 
 المتنإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإاهي
فاجإإإل ذاك  إإإدا عظإإإيم 
 الجإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإاه
خمإإإإإإإإر العقإإإإإإإإول مما إإإإإإإإل 
 ومضإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإاهي
وانظر إلإى النشإوان عنإد 
 تلاهإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإي
مإإإإن بعإإإإد تمزيإإإإإق الفإإإإإؤاد 

                                 
 (.247( تلبيس إبليس ص )3)
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 أ وابإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإه
فإإإإإإإإإاحمم بإإإإإإإإإأي الخمرتإيإإإإإإإإإإن 
 أحإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإق بإالإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإ

 

 اللاهإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإي
تحريإإم والتأ يإإإم عنإإإإإإد الله 

(1) 

 
إإإإد ابإإإإن كثيإإإإر رحمإإإإه  هإإإإؤلاء الإإإإذين لا يتإإإإأ رون  اللهوتوعد

يتإإإإأ رون بالأبيإإإإات والأشإإإعار الإراميإإإإة بإإإإالخزي بإإإالقر ن و 
فمإإن يهإإيج عنإإد سإإماع » والفضإإيحة يإإوم القيامإإة قإإائلًا: 

ويبمإإإي عنإإإد ، ينإإإول، ولا يتإإإأ ر بسإإإماع الآيإإإات، الأبيإإإات
ولا يبإإإإالي عنإإإإد سإإإإماع الوعإإإإد ، سإإإإماع الصإإإإوت الر يإإإإد

فلإإإين علإإإى الطريقإإإة ، فمإإإن كانإإإت هإإإذه صإإإفته، والوعيإإإد
لإإإإم يتوبإإإإوا ويقلعإإإإوا: بإإإإل هإإإإو مإإإإن الإإإإذين إن ، الصإإإإحيحة

 .(2)«نودي عليهم يوم القيامة بالخزي والفضيحة...
 الرد على بدعة الذكر عند الصوفية: -

عإإإإإدد الشإإإإإاطبي الإنإإإإإاء والإإإإإرقص أ نإإإإإاء الإإإإإذكر بدعإإإإإة 
وذلإإإإك فإإإإي جإإإإواب لسإإإإؤال ورده عإإإإن سإإإإماع ، محد إإإإة

... وقإإإإ  السإإإإؤال عإإإإن قإإإإوم  »الصإإإإوفية وهإإإإذا نصإإإإه: 
سإإإإإإإإلكوا طريقإإإإإإإإة  يزعمإإإإإإإإون أنهإإإإإإإإم، يتسإإإإإإإإمدون بإإإإإإإإالفقراء

ويأخإذون فإي ، فيجتمعون في بعض الليالي، الصوفية
 إإإإم فإإإي الإنإإإإاء ، الإإإذكر الجهإإإإوري علإإإى صإإإإوت واحإإإد

هإل هإذا العمإل صإحيي ، إلإى  خإر الليإل...، والإرقص
 في الشرع أم لا؟

بأن ذلك كله من البدع : » اللهفأجاب الشاطبي رحمه 
وطريقإإإإإة   اللهالمخالفإإإإإة طريقإإإإإة رسإإإإإول ، المحإإإإإد ات

                                 
( مدارج السطالكيت، لابطت القطيم، تحقيطق محمطد حامطد النقطي، بيطرو ، دار 1)

 (.488-1/487هـ )1392الكتاب العربي، 

بطذيل كتطاب الكطلام للطص مسط لة ( ،ااب لابطت كثيطر لطت مسط لة السطماع، 2)

 (.746السماع ص)

 .(3)«ه والتابعين لهم ب حسان أصحاب
 باسإمه اللهخطأ مإن دعإا  اللهوقد بين ابن تيمية رحمه 
لإإإين » ا؛ لأنإإإه كمإإإا يقإإإول: المفإإإرد مظهإإإرًا أو مضإإإمرً 

بملام تام ولا جملة مفيدة ولا يتعلإق بإه إيمإان ولا كفإر 
ولم يذكر ذلك أحإد مإن سإلف الأمإة ، ولا أمر ولا نهي

لقلب بنفسه معرفإة ولا يعطي ا اللهولا شرع ذلك رسول 
وإنمإإإا يعطيإإإه تصإإإورًا مطلقًإإإا لا ، مفيإإإدة ولا حإإإالًا نافعًإإإا

يحمم عليه بنفي ولا إ بات ف ن لم يقترن به من معرفة 
، القلإإإب وحالإإإه مإإإا يفيإإإد بنفسإإإه وإلا لإإإم يمإإإن فيإإإه فائإإإدة

والشريعة إنما تشرع مإن الأذكإار مإا يفيإد بنفسإه لا مإا 
 .(4)«تكون الفائدة حاصلة بإيره 

وهإذا النإوع مإن الإذكر أبعإد » أيضًإا:  اللهرحمه ويقول 
مإإإإن السإإإإندة وأدخإإإإل فإإإإي البدعإإإإة وأقإإإإرب إلإإإإى إضإإإإلال 

ف ن من قال يإا هوهإو أو هوهإو ونحإو ذلإك ، الشيطان
والقلب ، لم يمن الضمير عائدًا إلا إلى ما تصوره قلبه

 .(5)«قد يهتدي وقد يضل 
هإإإو ذكإإإره بجملإإإة تامإإإة  اللهقلإإإت: والمشإإإروع مإإإن ذكإإإر 

معنإإإإى وينتفإإإإ  بإإإإه المإإإإؤمن فيإإإإزداد خشإإإإية م يفيإإإإد وبمإإإإلا
أمإإا الاقتصإإار علإإى الاسإإم المفإإرد ، ومحبإإة ومعرفإإة بربإإه

فإإإلا أصإإإإل لإإإه فإإإي الإإإإدين.  -كمإإإا هإإإو حإإإإال الصإإإوفية-
ولا نعبد إلا بمإا  اللهوجماع الدين أصلان أن لا نعبد إلا 

 ته تم به  بم ئه ئم ُّٱ شإإإرع كمإإإا قإإإال تعإإإالى:

                                 
 1( الالتصططام، لأبططي إسططحاب ال ططاطبي، تحقيططق لبططدالرزاب المهططدي ط3)

 (.202-1/201هـ( )1417 -دار الكتاب العربي-)بيرو 

 (.227-10/226( م ماع النتاوى )4)

 (.227ص)م ماع النتاوى  (5)
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 [.110]الكهف:  َّ كل شه شم سه سم ثه ثم
موقإإإإإف المنكإإإإإر للإإإإإذكر  اللهلابإإإإإن القإإإإإيم رحمإإإإإه  وكإإإإإان

» الصوفي وهذا هإو موقفإه الواضإي المبإين: يإرى أنإه 
ف ن الذكر بالاسإم المفإرد  يإر ، فاسد مبني على فاسد

ولا ، ولا هو كلام أصلاً ، ولا مفيد شيً ا، مشروع أصلاً 
ولا يتعلإإإق بإإإه إيمإإإان ولا ، يإإإدل علإإإى مإإإدل ولا تعظإإإيم

فإإي عقيإإدة الإسإإلام جملإإة  ولا يإإدخل بإإه الإإذاكر،  إإواب
... من أول عمره إلى  خإره الله... اللهفلو قال الكافر: 

لم يصير بذلك مسلمًا فضلًا عإن أن يمإون مإن حملإه 
وبإإإالع بعضإإإهم فإإإي ، الإإإذكر أو يمإإإون أفضإإإل الأذكإإإار

ذلإإإك حتإإإى قإإإال: الإإإذكر بالاسإإإم المضإإإمر أفضإإإل مإإإن 
فالإإذكر بقولإإه: هإإو... هإإو... ، الإإذكر بالاسإإم الظإإاهر

 .الله... اللهمن الذكر بقولهم:  أفضل
وكل هذا من أنواع الهوس والخيالات الباطلة 

فهذا فساد هذا ، المفضية بأهلها إلى أنواع الضلالات
ف نهم ظنوا أن ، وأما فساد المبني عليه، البناء الهائر
مثل هذا الاسم ، [91]الأنعام:  َّبز بر ُّٱ قوله تعالى:

ف ن اسم ، اللهلقوم لكتاب فهم ارهذا من عيخم ، الله اللهفقل: 
 يج هي هى هم هج ني ُّٱ :هنا جواب لقوله الله
 ٌّ ىٰ رٰ  ييذٰ يى يم يخ يح
 َّبز بر ُّٱ [ إلى أن قال:91]الأنعام:  ََّّ ٍّ
 .(1)«أنزل   الله[ أي: قل 91]الأنعام: 

وقد أنكر المفسر القرطبي الذكر عند الصوفية وذلك 

                                 
 -ب العلميطططة )بيطططرو : دار الكتططط 1( طريطططق اله طططرتيت، لابطططت القطططيم ط1)

 (.329-328م( ص)1982

 يخ ُّٱ عند تفسيره لقوله تعالى في سورة الأنفال:

 َّ ٍّ ٌّ  ىٰ رٰ ذٰ يي يى يم

 َّ ئى ئن  ئم ئز ئر ّٰ ِّ ُّ

 .[2]الأنفال: 
تعالى المؤمنين   هذه الآية بالخوف رالوجل  اللهرصف : » اللهقال  حم  
 «.رمراعاتهم لربهم ركأنهم بين ييخي  ، رذلك لقوة إيمانهم، عنيخ ذكره

فهذه » وبعد ذكر بعض الآيات في هذا الشأن قال: 
لا ، وته وعقوبتهالخائفين من سط، حالة العارفين بالله

من الزعيق ، كما يفعله جهدال العوام والمبتدعة الطإام
ومن النها  الذي يشبه نها   -أي الصيال-والزئير 

وزعم أن ذلك وجد ، الحمير فيقال لمن تعاطى ذلك
وخشوع: لم تبلع أن تساوي حال الرسول ولا حال 

والتعظيم ، والخوف منه، أصحابه في المعرفة بالله
م  ذلك فكانت حالهم عند المواعم: الفهم و ، بجلاله
 اللهولذلك وصف  اللهوالبماء خوفًا من ، اللهعن 

أحوال أهل المعرفة عند سماع ذكره وتلاوة كتابه 
 حج جم جح ثم ته تم تخ ُّٱ فقال:
 صحصخ سم سخ سح سج خم خج حم
]المائيخة:  َّ ظم طح ضم ضخ ضح ضج صم

83.] 

وحمايإإة مقإإالهم. ومإإن لإإم يمإإن كإإذلك ، فهإإذا وصإإف حإإالهم
ولا علإإى طإإريقتهم. فمإإن كإإان مسإإتنًا ، هإإديهمفلإإين علإإى 

فليسإإتن بهإإم. ومإإن تعإإاطى أحإإوال المجإإانين والجنإإون فهإإو 
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 .(1)« والجنون فنون ، من أخسهم حالاً 
، وفإإإإإإإإي كتابإإإإإإإإه الإبانإإإإإإإإة الصإإإإإإإإإرى: عإإإإإإإإدد ابإإإإإإإإن بطإإإإإإإإة

هإإإإإإإإ( اسإإإإإإإتعمال القينإإإإإإإات واسإإإإإإإتعمال الإنإإإإإإإاء 387)ت
والصإإرا  ولطإإم الخإإدود وتشإإقيق الثيإإاب عنإإد اسإإتماع 

 القر ن مما أحد ه الناس وابتدعوه. الذكر و 
هإإؤلاء » هإإإ( قولإإه: 181)ت، ونقإإل عإإن ابإإن المبإإارك

الإإإإذين يصإإإإعقون عنإإإإد اسإإإإتماع الإإإإذكر تقعإإإإدهم علإإإإى 
الجإإإإدران العاليإإإإة وتقإإإإرأ علإإإإيهم وتنظإإإإر هإإإإل يتإإإإردون؟ 

اتخإإإإإإإذوا ، وصإإإإإإإنف مإإإإإإإن النإإإإإإإاس يظهإإإإإإإرون التقشإإإإإإإف
، الاستماع إلى القصائد والاجتماع على ذلك سنة لهم

ومنهم من يرقص ، ذلك أنفسهم ويطربوا قلوبهمليلهوا ب
ويصإإفق بيديإإه ويخإإر   يابإإه ويقولإإون فإإي قإإيلهم: قإإال 

وقإإال الإإولي شإإيً ا لإإم يقلإإه ، وقالإإت الحإإوراء -- الله
ولإم تقلإه حإوراء ولا قالإه ، ولا جاء في أ إر ولا سإنة الله
 .(2)«وهذا مبتدع كذب وزور، ولي

الن الإذكر مجإ» ينتشإر مإا يسإمى ، ولا يزال في عصرنا
وهي عبإارة عإن حلقإات جماعيإة يخإتلد فيهإا الرجإال ، «

مصإإحوبة ، ويتخللهإإا الأدعيإإة الجهريإإة والبدعيإإة، والنسإإاء
يقإإول الإإإدكتور صإإابر طعيمإإة فإإإي ، بالنإمإإات الموسإإيقية

أصإإإبي الإإإإرقص «: الصإإإوفية معتقإإإدًا ومسإإإلكًا » كتابإإإه: 
الصإإإإإوفي الحإإإإإديث عنإإإإإد معظإإإإإم الطإإإإإر  الصإإإإإوفية فإإإإإي 

ال بمولإإإإإد كبإإإإإارهم أن يجتمإإإإإ  الأتبإإإإإاع مناسإإإإإبات الاحتفإإإإإ
لسإإماع النوتإإة الموسإإيقية التإإي تكإإون قوتهإإا أحيانًإإا أكثإإر 

                                 
 (.7/365( ال امع لأحكام القرجن للقرطبي )1)

 -در أطلطططس  -)الريطططا   1( الإبانطططة الصطططغرى، لبيطططده بطططت بلطططة، ط2)

 (.218، 217، 213هـ( ص)1422

وكبإإإار الأتبإإإاع ، مإإن مإإإائتي عإإازف مإإإن الرجإإإال والنسإإاء
يجلسإإون فإإي هإإذه المناسإإبات يتنإإاولون ألوانًإإا مإإن شإإرب 

وكبإإإار أئمإإإة القإإإوم وأتبإإإاعهم يقومإإإون بمدارسإإإة ، الإإإدخان
وقإإد انتهإإى إلإإى ، وريهمبعإإض الخرافإإات التإإي تنسإإب لمقبإإ

علمنإإإإإإإا مإإإإإإإن المطالعإإإإإإإات أن الأداء الموسإإإإإإإيقي لإإإإإإإبعض 
كإإإورال »  الطإإإر  الصإإإوفية الحديثإإإة مسإإإتمد ممإإإا يسإإإمى

 .(3)« صلوات الآحاد المسيحية
رسإإإإالة » وقإإإإال عبإإإإدالفتال أبو إإإإدة فإإإإي تعليقإإإإه علإإإإى 

، بقي شيء  خر أرى التنبيإه عليإه «: »المستر شدين
الإذكر فإي زماننإا!  وهو شإائ  اليإوم فإي كثيإر مإن حلإق

، ويمررونهإإإإا همإإإإذا، ...الله الله اللهوذلإإإإك أنهإإإإم يقولإإإإون: 
 إإإإإإم ، فتكإإإإإإون كلمإإإإإإة الجلالإإإإإإة فإإإإإإي أول ذكإإإإإإرهم مفهومإإإإإإة

 إم يسإرعون ، يسرعون بالنطق بهإا سإرعة بالإإة متلاحقإة
حتإإإى تتإإداخل اللفظإإإة فإإي اللفظإإإة مإإ  اقتطإإإاع ، بهإإا جإإدًا

فتصإإير كلمإإة الجلالإإة المعظمإإة صإإوتًا ، بعإإض حروفهإإا
لا يفهم منإه شإيء ، يتردد في الفم بسرعة قصوى ، بهمًام

مإن هإؤلاء ، ف نإا لله وإنإا إليإه راجعإون ، فهو ذكر محظور
 .(4)« الناكرين لله!!

أيضًإإإا هإإإذه اللجنإإإة الدائمإإإة للبحإإإوم العلميإإإة والإفتإإإاء فإإإي 
تنكر علإى الصإوفية مإا يفعلإون ، المملكة العربية السعودية

ل باعتبإاره حإلال وذلإك أ ناء الذكر من رقص و ناء وتماي
 ( والتي جاء فيها:3544بالفتوى رقم )

سإإإإؤال: هإإإإل مإإإإا يفعلإإإإإه الصإإإإوفية مإإإإن رقإإإإص و نإإإإإاء 
                                 

لطططالم  -)الريطططا   2( الصطططافية معتقطططد ا ومسطططلك ا، د/ صطططابر طعيمطططة ط3)

 (.313هـ( ص)1405-الكتب

ترشططديت للحططارث المحاسططبي، تحقيططق: لبططدالنتا  أباغططدة، ( رسططالة المس4)

 (.116تقديم: حسنيت مخلاف ص)
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وتمايإل ذات اليمإين والشإمال ذكإر كمإا يسإمونه حإإلال 
 أم حرام؟

وخيإإإإر الهإإإإدي هإإإإدي  اللهالجإإإإواب: خيإإإإر الكإإإإلام كإإإإلام 
الإإدين  اللهوشإإر الأمإإور محإد اتها وقإإد أكمإإل  محمإد 

 بم بز ُّٱ مإلًا واعتقإادًا قإال تعإالى:لعباده قولًا وع

 َّتي تى تن تم تز تر  بي بى بن
 [.3]المائيخة: 

، بإإإإين هإإإإذا الإإإإدين بقولإإإإه وفعلإإإإه وتقريإإإإره والرسإإإإول 
مإإإإا صإإإإدر منإإإإه مإإإإن  نقلإإإإوا عنإإإإه  --وصإإإإحابته 

فالإإإإدين كامإإإإل مإإإإن جهإإإإة ، الأقإإإإوال والأفعإإإإال والإقإإإإرار
قواعإإإإإده ومإإإإإن جهإإإإإة بيانإإإإإه ونقلإإإإإه. والإإإإإذكر نإإإإإوع مإإإإإن 

مبنيإإإإإإة علإإإإإإى التوقيإإإإإإف. ومإإإإإإن  العبإإإإإإادات والعبإإإإإإادات
خصإإص شإإيً ا مإإن العبإإادات وحإإدد لإإه وقتإًإا معينًإإا أو 

ومإإا ذكإإر ، كيفيإإة خاصإإة لأدائإإه فهإإو مطالإإب بالإإدليل
فإإي السإإؤال لا نعلإإم لإإه أصإإلًا شإإرعًا يعتمإإد عليإإه. وقإإد 

مممن أحممد  فممي  »أنإإه قإإال:   الله بإإت عإإن رسإإول 
فمإإا ذكإإر فإإي  (1)« أمرنمم  هممذا ممم  لمميو منممه ف ممو رد

 .(2)«من النوع المردود السؤال 
وقإإإد أسإإإاء الصإإإوفية إلإإإى الإسإإإلام إسإإإاءةً بالإإإإة؛ ممإإإا 

لمإإإا شإإإاهدوا مإإإن ، سإإإبب نفإإإور  يإإإر الإسإإإلاميين منإإإه
 الله، اللهوذكإإإإإإرهم بتكإإإإإإرار لفإإإإإإم: ، سإإإإإإلوكهم المنحإإإإإإرف

فطنإوه هإإو الإسإلام ونفإإروا منإه ممإإا حإدا بأحإإدهم وهإإو 

                                 
( صحيح البخاري، كتاب الصلح، باب: إذا اصطللحاا للطص صطلح ،طار 1)

 (.3/167فالصلح مردود )

( فتططاوى الل نططة الداةمططة للبحططاث العلميططة والإفتططاء، ،مططع وترتيططب: أحمططد 2)

-2/187هطططـ( )1412 -ا  الريططط -)مكتبطططة المعطططارف  1الطططدويش، ط

188.) 

للقإول فإي « كيمإون » باحث مستشر  فرنسإي يإدعى 
 ما ملخصه:«: باتولوجيا الإسلام » كتابه 

جإإإزام تفشإإإى  -يقصإإإد الإسإإإلام-إن الديانإإإة المحمديإإإة: » 
بإإل هإإو مإإرب ، بإإين النإإاس وأخإإذ يفتإإك فإإيهم فتكًإإا ذريعًإإا

وجنإإون ذهإإولي يبعإإث الإنسإإان علإإى الخمإإول ، وشإإلل عإإام
ومإإا قبإإر محمإإد إلا عمإإود كهربإإائي يبعإإث علإإى ، والكسإإل

ى الإتيإإإإإإان ويلجإإإإإإ هم إلإإإإإإ، الجنإإإإإإون فإإإإإإي رؤوس المسإإإإإإلمين
بمظإإإاهر الصإإإرع العامإإإة والإإإذهول العقلإإإي وتكإإإرار لفظإإإه: 

 .(3)« إلى ما لا نهاية... « الله»
انعمن سلبًا على ، ومن الشواهد على أن هذا الذكر الصوفي

فإإإي كتابإإإإه:  محمإإإد شإإإإقفة مإإإإا قالإإإه الأسإإإإتاذ-الإسإإإلام وأهلإإإه 
 ما نصه:« التصوف بين الحق والخلق»
-لات حمإإإإاة وقإإإإد حإإإإد ني مإإإإن أ إإإإق بإإإإه مإإإإن رجإإإإا» 

عنإإإدما زار « سإإإراي » أن الجنإإإرال الفرنسإإإي  -بسإإإوريا
حمإإاة أراد التعإإرف علإإى معالمهإإا فرافقإإه أحإإد الوجهإإاء 

-وعنإإإإإإإدما وصإإإإإإإلا إلإإإإإإإى إحإإإإإإإدى الزوايإإإإإإإا ، المثقفإإإإإإإين
عنإإإد -شإإإاهدا فيهإإإا إحإإإدى حلقإإإات الإإإذكر  -الصإإإوفية
والذاكرون وقوفًا يتمايلون ويرقصإون فتعجإب  -الصوفية

، هإإل هإإذا مإإن الإإدين الإسإإلامي؟ الجنإإرال وسإإأل المرافإإق.
تيإاترو » فأجابه المرافق النبيه بسرعة: لا أبدًا إنإه ملهإي 

 تحإإإإإت سإإإإإتار الإسإإإإإلام البإإإإإريء مإإإإإن هإإإإإذه الخرافإإإإإات« 
 .(4)«والمساخر 

 

                                 
الططدار  -)حططالي  3( التصططاف بططيت الحططق والخلططق، محمططد فهططد شططقنة، ط3)

 (.163-162هـ( ص)1402 -السلنية

 (.159( التصاف بيت الحق والخلق ص)4)
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 الرد على دعوى جواز النظر إلى الأمرد: -
، اشإإتهر عنإإد الصإإوفية، هإإذا السإإلوك المصإإادم للفطإإرة

وتإإواترت أخبإإاره ، عوهإإو مإإن متولإإدات وإفإإرازات السإإما
وقإإإإد اتخإإإإذ منإإإإه ، عنإإإإد مصإإإإنفيهم كمإإإإا سإإإإبق أن بينإإإإا

وسيلة لممارسة السماع وما يتولد منه مإن ، المتصوفة
وشإإإق  يإإإاب وخإإإلاف ، ولطإإإك، ونإإإد، وصإإإعق، رقإإإص

ذلك من إفرازات لم ينزل بها الله من سإلطان ولإم يإأت 
 عليها دليل  ابت. 

عقإإإول وقإإإد واجهإإإت تلإإإك البدعإإإة نفإإإورًا واشإإإم زازًا مإإإن ال
وتشإني  مإن ، السليمة فتصدى لها العلمإاء بالنقإد والإرد

 قال بها ودعا إليها.
: إذا رأيإتم الرجإل يلإي اللهقال سعيد بن المسيب رحمإه 
 .(1)النظر إلى  لام أمرد فاتهموه

هإإإإإ( مإإإن مجالسإإإإة هإإإإؤلاء 329وحإإإذر البربهإإإإاري )ت
المبتدعإإإإة الإإإإذي يإإإإدعون إلإإإإى كإإإإل هإإإإوى وفتنإإإإة مإإإإ  

 اللههإإإم ذلإإإك مإإإن كلامإإإه رحمإإإه يف، النسإإإاء والمإإإردان
واحإإذر أن تجلإإن مإإ  مإإن يإإدعو » الإإذي قإإال فيإإه: 

وطريإق ، إلى الشو  والمحبة ومن يخلو مإ  النسإاء
 .(2)«الضلالة  ف ن هؤلاء كلهم على، المذهب

دعإإوى الصإإإوفية بجإإإواز  اللهوأنكإإر الطرطوشإإإي رحمإإإه 
وعقإإإد ، اللهالنظإإر إلإإى الأمإإإرد بحجإإة الاسإإإتدلال علإإى 

فإإإي كتابإإإه: تحإإإريم الإنإإإاء والسإإإماع فصإإإلًا عإإإن ذلإإإك 
أنهإإإإإإم يسإإإإإإتدلون » أمإإإإإإا قإإإإإإولهم: » وممإإإإإإا جإإإإإإاء فيإإإإإإه: 

، فنهايإإة فإإي متابعإإة الهإإوى « بالصإإنعة علإإى الصإإان  
                                 

 (.266( انظر: تلبيس إبليس ص)1)

 (.108( شر  السنة للبربهاري ص)2)

ومخادعة العقل ومخالفة العلم.  م سإا  بعإض الأدلإة 
 .(3)«من القر ن التي ترفض هذه الدعوى من أساسها 

فية ومما ذكره ابن الجوزي فإي رده وإنكإاره علإى الصإو 
فإإإإإإي صإإإإإإحبتهم لاحإإإإإإدام واسإإإإإإتمتاعهم بإإإإإإالنظر إلإإإإإإى 

قإإإإإوم صإإإإإحبوا المإإإإإردان ومنعإإإإإوا »... المإإإإإردان قولإإإإإه: 
أنفسإإإإإهم مإإإإإن الفإإإإإواح  يعتقإإإإإدون ذلإإإإإك مجاهإإإإإدة ومإإإإإا 
يعلمإإإإإإون أن نفإإإإإإن صإإإإإإحبتهم والنظإإإإإإر إلإإإإإإيهم بشإإإإإإهوة 

 .(4)«وهذه من خلال الصوفية المذمومات ، معصية
وقإإإال أن صإإإحبة الأحإإإدام أقإإإوى حبائإإإل إبلإإإين التإإإي 

 .(5)يصيد بها الصوفية
ولمإإا كانإإت دعإإاوى الصإإوفية فإإي نظإإرهم لامإإرد هإإي 
للاعتبإإإإار وزيإإإإادة الإيمإإإإان وإنإإإإه لا خإإإإوف علإإإإيهم مإإإإن 

قإإول » ردّ علإإيهم ابإإن عقيإإل مإإزاعمهم قإإائلًا: ، رؤيإإتهم
لإين ، من قال لا أخاف من رؤية الصور المستحسإنة

بشإإإيء فإإإ ن الشإإإريعة جإإإاءت عامإإإة الخطإإإاب لا تميإإإز 
 الأشخاص.

 بى ُّٱ ات القإإإر ن تنكإإإر هإإإذه الإإإدعاوي قإإإال تعإإإالى:و يإإإ
]النتتو :  َّتى تن تم تز تر بي

30.] 

 طح ضم ضخ ضح ضج صم صخ صح ُّٱ وقال تعالى:
 َّفم فخ فح فج غم غج عم  عج ظم

 [.19-17]الغاحية: 
فلإإم يحإإل النظإإر إلا علإإى صإإور لا ميإإل للإإنفن إليهإإا 

                                 
 (.261ص) ( انظر: كتاب تحريم الغناء والسماع لللرطاشي3)

 (.269( تلبيس إبليس ص)4)

 (.276( انظر: المر،ع ننس  ص)5)
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ولاحم فيها بل عبإرة لا يمازجهإا شإهوة. ولا تعتبإر بهإا 
 نهإإإإا تعبإإإإر عإإإإن العبإإإإرة فأمإإإإا صإإإإور الشإإإإهوات ف، لإإإإذة

وكإل صإورة ليسإت بعبإرة لا ينبإإي أن ينظإر ، بالشإهوة
 اللهوكإذلك مإا بعإث ، لأنها قد تكون سإببًا للفتنإة، إليها

تعإإإالى امإإإرأة بالرسإإإالة ولا جعلهإإإا قاضإإإيًا ولا إمامًإإإا ولا 
كإل ذلإإك لأنهإا فتنإإة وشإهوة وربمإإا قطعإت عمإإا ، مؤذنًإا

جإإإد مإإإن قصإإإدته الشإإإريعة بإإإالنظر وكإإإل مإإإن قإإإال أنإإإا أ
وكإل مإإن ميإز نفسإإه ، الصإور المستحسإإنة عبإرًا كإإذبناه

وإنمإإإا ، بطبيعإإإة تخرجإإإه عإإإن طباعنإإإا بالإإإدعوى كإإإذبناه
 .(1)«هذه خدع الشيطان للمدعين 

ه علإإإى الصإإوفية الإإإذين زعمإإوا أن النظإإإر إلإإإى  وفإإي ردِّّ
وجإإإه الأمإإإرد فيإإإه زيإإإادة الإيمإإإان بإإإيدن القاضإإإي طإإإاهر 

 عم بقولإه:هإ( بطإلان وزيإف هإذه المإزا 450الطبري)ت
تضإإإيف  -الصإإإوفية-وقإإإد بلإنإإإي أن هإإإذه الطائفإإإة » 

إلإإإإى السإإإإماع النظإإإإر إلإإإإى وجإإإإه الأمإإإإرد وربمإإإإا زينإإإإوه 
وزعمإإإإإإوا أنهإإإإإإم ، والمصإإإإإإا ات مإإإإإإن الثيإإإإإإاب، بإإإإإإالحلي

، يقصدون بهذا الازدياد من الإيمان بالنظر والاعتبإار
والاسإإتدلال بالصإإنعة علإإى الصإإان . وهإإذه النهايإإة فإإي 

 العقل.ومخادعة ، متابعة الهوى 
بعإإض الآيإإات التإإي تإإدعو للتفكإإر  الله إإم سإإا  رحمإإه 

وأعقبهإإإا بإإبعض الأحاديإإإث النبويإإة التإإإي  اللهفإإي خلإإق 
تحإإإإذر مإإإإن هإإإإذه السإإإإلوك الشإإإإائن وأورد بعإإإإض أقإإإإوال 

 التابعين التي تحذر من النظر إلى الأمرد ومنها:
كإإإانوا » قإإإول عقبإإإة بإإإن الوليإإإد: قإإإال بعإإإض التإإإابعين: 

                                 
 (.269-268( تلبيس إبليس ص)1)

ظإإإإر إلإإإإى الإإإإإلام الأمإإإإرد يمرهإإإإون أن يحإإإإد الرجإإإإل الن
 الجميل.

»  وقال مسلم بن قتيبإة: سإمعت سإفيان الثإوري يقإول:
ولإإإو أن الرجإإإل عبإإإث بإإإإلام أمإإإرد بإإإين إصإإإبعين مإإإن 

 «.لكان لوطيًا ، أصاب  رجليه يريد الشهوة
، لا تجالسإوا أولاد الأ نيإاء» وقال الحسن بن ذكوان: 

وهإإإم أشإإإد فتنإإإة مإإإن ، فإإإ ن لهإإإم صإإإورًا كصإإإور النسإإإاء
 «.ى العذار 

اللوطية على  لا ة أصإناف: » وقال بعض التابعين: 
وصإنف يفعلإون ، وصنف يصافحون ، صنف ينظرون 

 «.ذلك الفعل 
وبعإإإإإد أن سإإإإإا  هإإإإإذه الأدلإإإإإة قإإإإإال: وإنمإإإإإا تفعإإإإإل هإإإإإذه 

والنظإإإإر إلإإإإى ، الطائفإإإإة مإإإإا ذكرنإإإإاه مإإإإن سإإإإماع الإنإإإإاء
والماكإإإإل ، الوجإإإإوه المإإإإلال بعإإإإد تنإإإإاول الألإإإإوان الطيبإإإإة

فوسإإإهم طإإإالبتهم بمإإإا تبتإيإإإه مإإإن فإإإ ذا شإإإفت ن، الشإإإهية
السإإماع والإإرقص والاسإإتمتاع بإإالنظر فإإي وجإإوه المإإرد 

 .(2)«دون الشهوات 
هإإإإإإ( عدالإإإإإة 550وقإإإإإد جإإإإإرل الحإإإإإافم ابإإإإإن ناصإإإإإر )ت

عنإإإدما ، محإإإدم الصإإإوفية محمإإإد بإإإن طإإإاهر المقدسإإإي
، أجإإاز النظإإر إلإإى المإإرد بقولإإه: أنإإه ممإإن لا يحإإتج بإإه

مإرد أورد فيإه فقد صإنّف كتابًإا فإي جإواز النظإر إلإى ال
أنإه قإال: رأيإت جاريإة بمصإر ، حماية يحيى بن معين

فقيإإإل لإإإه: تصإإإلي عليهإإإا؟!! ، عليهإإإا اللهمليحإإإة صإإإلى 
 إإم قإإال: ابإإن ، عليهإإا وعلإإى كإإل ملإإيي اللهقإإال: صإإلى 

                                 
( الططرد للططص مططت يحططب السططماع للقاطططي طططاهر اللبططري، دار الصططحابة 2)

 (.68-65للتراث، دراسة وتحقيق م دي فتحي ص)
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كإإان ابإإن طإإاهر هإإذا يإإذهب مإإذهب ، اللهناصإإر رحمإإه 
 .(1)يعني في النظر إلى الملال، الإباحية

بإه عبإاده  اللهسلم ما أمإر ولا ينبإي أن يفوت على الم
المإإؤمنين مإإن  إإض لابصإإار عإإن كإإل مإإا هإإو سإإبب 

يخإإاف مإإن ، للفتنإإة سإإواء كإإان امإإرأة أو شإإابًا أو أمإإردًا
 النظر عليه الوقوع في الفتنة.

 تم تز تر بي بى ُّٱ فقد قال تعالى:
 في فى ثي ثى ثمثن ثز ثر  تىتي تن
 [.30]النو :  َّ قي قى

 كى كم  كل كا ُّٱ وقإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإال تعإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإالى:
 [.31]النو :  َّ لى لم كي

فإي حإق ، وما أحسن كلام الشإيخ عبإدالرحمن دمشإقية
إذا رأى رقإإإإص صإإإإإوفية » هإإإإؤلاء عنإإإإدما قإإإإال فإإإإيهم: 

فإإإإي المسإإإإاجد والإإإإدعوات بألحإإإإان  -الحاضإإإإر-زماننإإإإا
) وأهإإإإل الأهإإإإواء مإإإإن  (2)ونإمإإإإات مختلطًإإإإا بهإإإإم )المُإإإإرد 

جهّإإإإال العإإإإوام والمبتدعإإإإة الطإإإإإام لا يعرفإإإإون الطهإإإإارة 
عرفإإإإإون الإيمإإإإإان بإإإإإل لا ي، والقإإإإإر ن والحإإإإإلال والحإإإإإرام

لهإإإإإإم زعيإإإإإإق وزئيإإإإإإر ونهإإإإإإا  يشإإإإإإبه نهإإإإإإا  ، والإسإإإإإإلام
 إم ، يبدلون كلام الله ويإيِّّرون ذكر الله تعالى، الحمير

، يتلفظإإون بألفإإاظ مهملإإة وهإإذيانات كريهإإة مثإإل: هإإاي
يقول: لا محالة هؤلاء اتخذوا دينهم  -وهوي وهي وهيا

لهإإإإوًا ولعبًإإإإإا وإن لإإإإإم يمإإإإإن لإإإإإه ممارسإإإإإة بالفقإإإإإه. وعلإإإإإم 

                                 
(، وسططططططير ألططططططلام النططططططبلاء 166-165( انظطططططر: تلبططططططيس إبلططططططيس ص)1)

(19/364.) 

( ،مع أمرد، وها الغلام الذي لم تظهر للامطا  الر،الطة فيط ، كظهطار 2)

 اللحية وخ انة الصا .

فالويإإإإإإل للقضإإإإإإاة والحمإإإإإإام حيإإإإإإث ، ي بحإإإإإإالهمتفصإإإإإإيل
يعرفون ويشاهدون ولا ينكرون ولا يإيرون مإ  قإدرتهم 

بإإإإل يخإإإإافون مإإإإنهم ويلتمسإإإإون الإإإإدعاء مإإإإنهم ، علإإإإيهم
»(3). 

هإإإإإإ( هإإإإإذا 956وقإإإإإد أنكإإإإإر علإإإإإيهم إبإإإإإراهيم الحلبإإإإإي)ت
رواعلإإم  والنصإارى بقولإه: السإلوك وعإده تشإبهًا بالبهإإائم

ة مإإإن القبإإإائي أن صإإإنيعهم هإإإذا قإإإد اشإإإتمل علإإإى جملإإإ
منهإإإإا عإإإإدم المإإإإروءة والتشإإإإبه بالنسإإإإاء والصإإإإبيان قإإإإال 

 الإإرقص لا سإإلطان العلمإإاء عإإز الإإدين بإإن عبدالسإإلام:
ومنهإا ، يتعاطاه إلا ناقص العقل ولا يصلي إلا للنسإاء

التشإإإإإإإإبه بالبهإإإإإإإإائم كإإإإإإإإالقردة والإإإإإإإإذباب ومنهإإإإإإإإا التشإإإإإإإإبه 
ومنهإإإإا خلإإإإد المعصإإإإية بالعبإإإإادة ومنهإإإإا  بالنصإإإإارى...
عبإإادة وقربإإة فكإإان مإإن هإإذه الحيثيإإة أشإإد اعتقإإاد ذلإإك 

ولقإد بلإنإي ممإن ، من الفسق الذي يعتقده فاعلإه فسإقًا
ينكإإإرون  أنكإإإلات عليإإإه أنإإإه قإإإال بعإإإدما  بإإإت عنإإإه لا

، علإإى مإإن يشإإرب الخمإإر وينكإإرون علينإإا أو كمإإا قإإال
لوجإإد ، فإإأقول لإإو تأمإإل هإإذا المسإإمين تأمإإل المنصإإفين

فإإإ ن ، عليإإإه مإإإن شإإإرب الخمإإإر هإإإذا الفعإإإل أشإإإد ضإإإررًا
فربمإإا يسإإتإفر منإإه ، يعتقإإد حرمإإة فعلإإه، شإإارب الخمإإر

وينإإدم عليإإه ويحصإإل لإإه الذلإإة والانكسإإار ويقابإإل مإإن 
فإإإإإإإ نهم ، بخإإإإإإإلاف هإإإإإإإؤلاء، الخلإإإإإإإق بإإإإإإإاللوم والاحتقإإإإإإإار
 يسإإإتإفرون منإإإه ولا ينإإإدمون؛ باعتقإإإادهم أنإإإه عبإإإادة لا

وينإإإإإالون عنإإإإإد النإإإإإاس ، بإإإإإل يتبإإإإإاهون بإإإإإه ويتطإإإإإاولون 
وهذا ما يذكر عنإد إبلإين ، يمالمنزلة والاعتبار والتعظ

                                 
 (.45( الصالقة المحرقة ص)3)
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، قإإإإإإإال: قصإإإإإإإمت ظهإإإإإإإور بنإإإإإإإي  دم بالمعاصإإإإإإإي، الله
 فأحإإإإد ت لهإإإإم ذنوبًإإإإا لا، فقصإإإإموا ظهإإإإري بالاسإإإإتإفار
 .(1)يستإفرون منها وهي البدعر

 نقد الصوفية لبعض م: -
يعإإإإرف عنإإإإدهم  رد كبإإإإار أئمإإإإة ومشإإإإايخ الصإإإإوفية مإإإإا

، وصإيال، وصعق، وما تولد منه من رقص، بالسماع
وأنكإإإإروا هإإإإذه السإإإإلوكيات ، يإإإإق  يإإإإاب..إلخوتمز ، ونإإإإد

 على أهلها.
، هإإإإإ(من كبإإإإار الصإإإإوفية322أبإإإإوعلي الروذبإإإإاري )ت
ليتنإإإإإإإا تخلصإإإإإإإنا منإإإإإإإه رأسًإإإإإإإا » يقإإإإإإإول فإإإإإإإي السإإإإإإإماع: 

 .(2)«برأس
، ويستنكر على من يستم  للملاهي من هإؤلاء السإذد 

فسإإإماعه ، ويإإزعم أنإإه سإإقطت عنإإه التكإإاليف الشإإرعية
درجإإإة لا يإإإؤ ر فيإإإه  لأنإإإه قإإإد وصإإإل إلإإإى، لهإإإا حإإإلال

فقإإإإإال عنإإإإإه الروذبإإإإإاري: نعإإإإإم قإإإإإد ، اخإإإإإتلاف الأحإإإإإوال
 .(3)ولكن إلى سقر، وصل

 «سيد الطائفة » هإ( المسمى عندهم 267والجنيد )ت
ذلإك ، يستنكر هذه الرعونات التي تصدر مإن بعضإهم

وكإإإإان الرجإإإإل إذا ، أن رجإإإإلًا كإإإإان يصإإإإحبه فإإإإي سإإإإفره
فعلإإت  فقإإال الجنيإإد: إن، سإإم  شإإيً ا مإإن الإإذكر يزعإإق
 .(4)ذلك مرة أخرى لم تصحبني

                                 
هططـ(، 956الططرهل والططاقل لمسططتحل الططرقل، إبططراهيم الحلبططي،  ) (1)

هططـ، 1410، 1دراسططة وتحقيططق وطططبز وتعليططق د.صططالح السططدلان، ط
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 (.489)( ك م المح اب لله ايري ص2)

ه، 1416( انظر: حلية الأوليطاء لأبطي نعطيم الأصطبهاني، بيطرو ، لبنطان، 3)

 (.1/106(، اللبقا  الكبرى )87(، طبقا  الصافية ص)10/356)

 (.106( انظر: الرسالة الق يرية ص)4)

اد )ت إذا رأيت المريد » هإ(: 260وقال أبوحفص الحدد
 .(5)«يحب السماع فاعلم أن فيه بقية من البطالة 

مإن كبإار  اللههإإ( رحمإه 561وعبدالقادر الجيلانإي )ت
رأى كراهيإة السإماع وخإالف رأيإه مإا ، مشايخ الصوفية

وإن » ول: فهإإإو يقإإإ، عليإإإه صإإإوفية زمانإإإه فإإإي السإإإماع
وقإإإد ، كنإإا لا نإإرى بالسإإماع والقإإول والقصإإب والإإرقص

قدمنا كراهيته؛ إلا أننا قإد ذكرنإا ذلإك علإى مإا قإد لهإج 
 .(6)«أهل زماننا في أربطتهم ومجامعهم 

هإإإإإإإإإ( وهإإإإإإإو مإإإإإإإإن أئمإإإإإإإة الصإإإإإإإإوفية 630والسإإإإإإإهرودي )ت
يإرفض هإذه « عإوارف المعإارف » ومصنفيهم فإي كتابإه: 

فهإإو ، مإإن سإإلوكيات شإإاذة ومإإا يصإإاحبها، الظإإاهرة المقيتإإة
وتفكإإر فإإي اجتمإإاع أهإإل ، إن أنصإإف المنصإإف» يقإإول: 

وتصإإإوره ، والمشإإإبب بشإإبابته، الزمإإان وقعإإود المإنإإإي بدفإإه
هإإإل وقإإإ  مثإإإل هإإإذا الجلإإإوس والهي إإإة بحضإإإرة ، فإإإي نفسإإإه
وهإإإإإإل استحضإإإإإإروا قإإإإإإوّالًا وقعإإإإإإدوا مجتمعإإإإإإين ، النبإإإإإإي 

 لاشإإإك بأنإإإه ينكإإإر ذلإإإك مإإإن حإإإال الرسإإإول ، لاسإإإتماعه
 ولإإإإإإإو كإإإإإإإان فإإإإإإإي ذلإإإإإإإك فضإإإإإإإيلة تطلإإإإإإإب مإإإإإإإا، بهوأصإإإإإإإحا
 .(7)« أهملوها

حديث أنن « عوارف المعارف » وقد ردد في مصنفه 
--  فإإإإإإي تواجإإإإإإد النبإإإإإإي  وأصإإإإإإحابه لمإإإإإإا أنشإإإإإإد

والذي اسإتدل -الأعرابي: قد لسعت حية الهوى كبدي 
 -بإه الصإوفية واحتجإوا بإه علإى التواجإد أ نإاء السإإماع

دًا كمإإإإا سإإإإمعناه فهإإإإذا الحإإإإديث أوردنإإإإاه مسإإإإن» بقولإإإإه: 
                                 

 (.519( الرسالة الق يرية ص)5)

( ( الغنيططة للططالبي طريططق الحططق، لبططدالقادر ال يلانططي )المكتبططة ال ططعبية6)

(2/167.) 

 (.175( لاارف المعارف ص)7)
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ومإا ، وقد تكلم في صحته أصإحاب الحإديث، ووجدناه
يشإإاكل وجإإد أهإإل   اللهوجإإدنا شإإيً ا نقإإل عإإن رسإإول 

ومإإإا ، الزمإإإان وسإإإماعهم واجتمإإإاعهم وهي إإإتهم إلا هنإإإا
أحسإإنه مإإن حجإإة للصإإوفية وأهإإل الزمإإان فإإي سإإماعهم 

 -والله أعلإإإم-وتمإإإزيقهم الخإإإر  وفسإإإخها أن لإإإو صإإإي 
ولإإإم أجإإإد فيإإإه ذو  ، صإإإحييويخإإإالج سإإإري أنإإإه  يإإإر 

ومإإإا كإإإانوا يعتمدونإإإه ، مإإإ  أصإإحابه اجتمإإاع النبإإإي 
، ويإإأبى القلإإب قبولإإه، علإإى مإإا بلإنإإا فإإي هإإذا الحإإديث

 .(1)«والله أعلم بذلك 
» هإإإإإ( قولإإإإه: 311ونُقإإإإل عإإإإن الجريإإإإري الصإإإإوفي )ت

كيإإإف حالإإك يإإإا أبإإإا » رأيإإت الجنيإإإد فإإي المنإإإام فقلإإت: 
ات وبإادت تلإك طاحت تلك الإشإار » فقال: « القاسم؟ 

العبإإإإإإإإإارات ومإإإإإإإإإا نفعنإإإإإإإإإا إلا تسإإإإإإإإإبيحات كنإإإإإإإإإا نقولهإإإإإإإإإا 
 .(2)«بالإدوات

هإإإإ( يإإإربد 297وهإإإذا أبوالحإإإارم الفإإإيض الأولاسإإإي )ت
الإإإإإرقص بإإإإإ بلين وبفرحإإإإإه ممإإإإإا حققإإإإإه مإإإإإ  الصإإإإإوفية 

رأيإإت إبلإإين فإي المنإإام علإإى » يقإول: ، المتعإاطين لإإه
علإإإإى يمينإإإإه جماعإإإإة وعلإإإإى  (3)بعإإإإض سإإإإطول أولاس
فقإال لطائفإة مإنهم: ،  ياب نظاف يساره جماعة وعليه

قولإإإوا! فقإإإالوا و ندإإإوا فاسإإإتفزني طيبإإإه حتإإإى هممإإإت أن 
أطإإإرل نفسإإإي مإإإن السإإإطي  إإإم قإإإال: ارقصإإإوا فرقصإإإوا 

 إإإإم قإإإإال لإإإإي: يإإإإا أبإإإإا الحإإإإارم مإإإإا ، بأطيإإإب مإإإإا يمإإإإون 

                                 
 (.189( لاارف المعارف ص)1)

 (.565( الرسالة الق يرية ص)2)

( أولاس: حصططت للططص سططاحل بحططر ال ططام مططت نططااحي طرسططاس، فيطط  3)

 (.1/282حصت يسمص حصت الزهاد. انظر مع م البلدان )

 .(4)«أصيب شيً ا أدخل به عليمم إلا هذا 
وهإإو أحإإد أئمإإتهم « اللمإإ  » صإإاحب -وعإإدد الطوسإإي 

هإإذا السإإماع هإإو سإإماع أهإإل الباطإإل فهإإو أن  -الكبإإار
سإإماع الأوتإإار والمزاميإإر والمعإإازف والكونإإة » يقإإول: 

وهإإإو المحظإإإور المنهإإإي ، والطبإإإل سإإإماع أهإإإل الباطإإإل
 اللهالصإإإإإحيحة المرويإإإإإة عإإإإإن رسإإإإإول  عنإإإإإه بالأخبإإإإإار

»(5). 
وقإإإإإال أب محمإإإإإد الجريإإإإإري وهإإإإإو مإإإإإن أكإإإإإابر مشإإإإإايخ 

فإي  من استولت عليه النفن صار أسإيرًا» الصوفية: 
 اللهحمإإم الشإإهوات محصإإورًا فإإي سإإجون الهإإوى فحإإرّم 
ولا ، علإإإى قلبإإإه الفوائإإإد فإإإلا يسإإإتلذ بمإإإلام الحإإإق تعإإإالى

وذكإإر عنإإد ، «وإن كثإإر تإإرداده علإإى لسإإانه ، يسإإتحليه
بعإإإإإإض العإإإإإإارفين أصإإإإإإحاب القصإإإإإإائد فقإإإإإإال: هإإإإإإؤلاء 

وصإدقوا لأفإادهم فإي  اللهلإو ناصإحوا  اللهالفردارون من 
 .(6)«كثرة التلاقي سرائرهم ما يشإلهم عن 

وقإد ردد القشإيري أحإد أئمإة الصإوفية علإى  لاتهإم فإإي 
مسإألة جإواز النظإإر إلإى الأمإإرد وقإال قإإولًا عظيمًإا فإإي 

 اللهومن ابإتلاه » الرد عليهم وكشف فضائحهم قائلًا: 
وخذلإإإه وكشإإإف  اللهبشإإإيء مإإإن ذلإإإك فهإإإو عبإإإد أهانإإإه 

سإإإوء  اللهوأبإإإدى سإإوأته فإإإي العاجإإإل ولإإه عنإإإد ، عورتإإه
 .(7)«منقلب في الآجل ال

إذا » وهإإذا الواسإإطي وهإإو مإإن كبإإار الصإإوفية يقإإول: 
                                 

 (.250( تلبيس إبليس ص)4)

 (.348( اللمع لللاسي ص)5)

(، وانظططر نزهططة الأسططماع فططي مسطط لة 96-95لق ططيرية ص)( الرسططالة ا6)

، الريططا ، 1السططماع، لابططت ر،ططب الحنبلططي، تحقيططق الاليططد النريططان، ط

 (.101ه، ص)1407دار طيبة للن ر والتازيع، 

 (.577( الرسالة الق يرية ص)7)
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تعإإإإالى هإإإإوان عبإإإإد ألقإإإإاه إلإإإإى هإإإإؤلاء الأنتإإإإان  اللهأراد 
 .(1)«والجيف 

هإإإإإإذه بعإإإإإإض أقإإإإإإوال أئمإإإإإإة ومشإإإإإإايخ الصإإإإإإوفية علإإإإإإى 
 ، أتباعهم

يسإإتجيبون لكإإلام هإإإؤلاء ، فياليإإت صإإوفية هإإذا الزمإإإان
ومتولداتإإإه مإإإن ويتركإإإون هإإإذا السإإإماع ، الأئمإإإة الكبإإإار

، الصإإإإعق والإإإإرقص والزعإإإإق وتمزيإإإإق الثيإإإإاب و يرهإإإإا
ويتركإإون الإإذكر المصإإاحب للطبإإل والمزمإإار والإإرقص 

بإإل ومصإإاحبة المإإردان والاخإإتلاه أحيانًإإا ، والمعإإازف
 نعوذ بالله من البدع والفتن.، بالنساء الأجنبيات

 لسم   ومتولداته في ميزان الشعر: -
كإإر لبإإدع الصإإوفية موقإإف المن، كإإان للشإإعر والشإإعراء
فهإإإم الآخإإإرون سإإإطروا أجمإإإل ، فإإإي السإإإماع ومتولداتإإإه

الشعر وأعذبه في إنكار هذه البدعإة مإن خإلال نقإدهم 
لما رأوه من أفعال معاصريهم من هؤلاء وقإد اتفقإوا أو 
كإإادوا علإإى أن هإإذه السإإلوكيات إنمإإا يقإإوم بهإإا صإإبيان 

وهإإي خارجإإة عإإن ، تشإإبهوا بإإالحمير والسإإمارى ، أو...
 الدين الإسلامي الحنيف.تعاليم 

ولعلنا في  خر هذا البحث نعي  م  الشعر والشإعراء 
مإإإإإن العلمإإإإإاء فإإإإإي نقإإإإإدهم وإنكإإإإإارهم علإإإإإى المتصإإإإإوفة 

 وبدعتهم في السماع وإفرازاته
بقإول الإمإام الشإافعي رحمإه ، نبدأ هذه الواحة الشعرية

 :الله
 ودع الذين إذا أتوك تنسمواوإذا خلوا فهم ذئاب خفاف

                                 
 (.577( الرسالة الق يرية ص)1)

في ذم رقص ، المعروفة -ه اللهرحم-وقصيدته
 والذي قال فيها:، الصوفية

قإإالوا رقصإإنا كمإإا الأحبُإإو  قإإد 
 رقصإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإوا
 الحُإب  مإا رقصإإوا لكإنهم لعبإإوا

 

 بمسجد المصإطفى قلنإا بإلا كإذب  
 (2)من  لة الحرب بالآلات واليَلَب

 

هإإإإإإإإ( لنفسإإإإإإإه فإإإإإإإإي 412وأنشإإإإإإإد أبإإإإإإإوبمر العنبإإإإإإإري )ت
 الصوفية:

 تأملإإإإإإإإإإإإإإإإإإإت اختبإإإإإإإإإإإإإإإإإإإر المإإإإإإإإإإإإإإإإإإإدعين
 كثإإإإإإإإإإإإإإإإإرهم كالسإإإإإإإإإإإإإإإإإرابفألفيإإإإإإإإإإإإإإإإإت أ

 فناديإإإإإإإإت يإإإإإإإإا قإإإإإإإإوم مإإإإإإإإن تعبإإإإإإإإدون 
 فإإإإإإإإإإإإإبعض أشإإإإإإإإإإإإإار إلإإإإإإإإإإإإإى نفسإإإإإإإإإإإإإه
 وبعإإإإإإإإإإإإض إلإإإإإإإإإإإإى خرقإإإإإإإإإإإإة رقعإإإإإإإإإإإإت
 و خإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإر يعبإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإد أهإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإواءه
 ومجتهإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإد وقتإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإه ريإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإه
 وذو كلإإإإإإإإإإإإف باسإإإإإإإإإإإإتماع السإإإإإإإإإإإإماع
 يإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإ ن إذا أوضإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإمت رنإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإة
 يخإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإر  خلقانإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإه عامإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإدًا
 ويرمإإإإإإإإإإي بهيملإإإإإإإإإإإه فإإإإإإإإإإإي السإإإإإإإإإإإعير
 فيإإإإإإإإإإإإإإإإإإا للرجإإإإإإإإإإإإإإإإإإال ألا تعجبإإإإإإإإإإإإإإإإإإون 
 يخإإإإإإإإإإإإإإإإإإبطهم بفنإإإإإإإإإإإإإإإإإإون الجنإإإإإإإإإإإإإإإإإإون 
 لوأقسإإإإإإإإإإم مإإإإإإإإإإا عرفإإإإإإإإإإوا ذا الجإإإإإإإإإإلا

 ولإإإإإإإإإإإإولا الوفإإإإإإإإإإإإاء لأهإإإإإإإإإإإإل الوفإإإإإإإإإإإإاء
 فمإإإإإإإإإإإإإإإالي يطإإإإإإإإإإإإإإإالبني بالوصإإإإإإإإإإإإإإإإال
 اضإإإإإإإإإإإإإن بإإإإإإإإإإإإإودي ويسإإإإإإإإإإإإإخو بإإإإإإإإإإإإإه
 ولكإإإإإإإإإإإإن إذا لإإإإإإإإإإإإم أجإإإإإإإإإإإإد صإإإإإإإإإإإإاحبًا
 عطفإإإإإإإإإإإإإت بإإإإإإإإإإإإإودي منإإإإإإإإإإإإإي إليإإإإإإإإإإإإإه
 فمإإإإإإإإا بإإإإإإإإال قإإإإإإإإومي علإإإإإإإإى جهلهإإإإإإإإم

 بإإإإإإإإإإإإين المإإإإإإإإإإإإوالي وبإإإإإإإإإإإإين العبيإإإإإإإإإإإإإد 
 يروقإإإإإإإإإإإإإإك منظإإإإإإإإإإإإإإره مإإإإإإإإإإإإإإن بعيإإإإإإإإإإإإإإد
 فكإإإإإإإإإإإإإل أشإإإإإإإإإإإإإار بقإإإإإإإإإإإإإدر الوجإإإإإإإإإإإإإود

 سإإإإإإإإإم مإإإإإإإإإا فوقهإإإإإإإإإإا مإإإإإإإإإن مزيإإإإإإإإإإدوأق
 وبعإإإإإإإض إلإإإإإإإإى ركإإإإإإإإوة مإإإإإإإإن جلإإإإإإإإود
 ومإإإإإإإإإإإإا عابإإإإإإإإإإإإد للهإإإإإإإإإإإإوى بالرشإإإإإإإإإإإإيد
 فإإإإإإإإإ ن فإإإإإإإإإإات بإإإإإإإإإإات بليإإإإإإإإإإل عنيإإإإإإإإإإد
 بإإإإإإإإإإإإإين البسإإإإإإإإإإإإإد وبإإإإإإإإإإإإإين النشإإإإإإإإإإإإإيد
 ويإإإإإإإإإإإإإزرأ منهإإإإإإإإإإإإإا زئيإإإإإإإإإإإإإر الأسإإإإإإإإإإإإإود
 ليعتإإإإإإإإإإاب منهإإإإإإإإإإإا بثإإإإإإإإإإإوب جديإإإإإإإإإإإد
 لقلإإإإإإإإإإإإ  الثريإإإإإإإإإإإإد وبلإإإإإإإإإإإإع العصإإإإإإإإإإإإيد
 لشإإإإإإإإإإإإإإإيطان إخواننإإإإإإإإإإإإإإإا ذا المزيإإإإإإإإإإإإإإإد
 ومإإإإإإإإإإإا للمجإإإإإإإإإإإانين  يإإإإإإإإإإإر القيإإإإإإإإإإإود
 ومإإإإإإإإإإإإا عرفإإإإإإإإإإإإوه بإيإإإإإإإإإإإإر الجحإإإإإإإإإإإإود

 بلسإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإان حديإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإدسإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإلقتهم 
 مإإإإإن لإإإإإين يعلإإإإإم مإإإإإا فإإإإإي الصإإإإإدود
 وقإإإإإإإإد كنإإإإإإإإت أسإإإإإإإإخو بإإإإإإإإه للإإإإإإإإودود
 يسإإإإإإإر صإإإإإإإديقي ويشإإإإإإإجو الحسإإإإإإإود
 فإإإإإإإإإإإإإاب نحوسإإإإإإإإإإإإي و ب السإإإإإإإإإإإإعود
 بعإإإإإإإإإإإإز الفريإإإإإإإإإإإإإد وأنإإإإإإإإإإإإن الوحيإإإإإإإإإإإإإد
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 إذا أبصإإإإإإإإإإإإإإإإروني بمإإإإإإإإإإإإإإإإرا رحمإإإإإإإإإإإإإإإإة
 لأنإإإإإإإإإإي بعإإإإإإإإإإإدت عإإإإإإإإإإن المدعيإإإإإإإإإإإإإن

 

 ونيإإإإإإإإإإإإران أحقإإإإإإإإإإإإادهم فإإإإإإإإإإإإي وقإإإإإإإإإإإإود
  (1)ولإإإإإو صإإإإدقوا كنإإإإت  يإإإإر البعيإإإإإد

 
 وأنشد الحسن بن علي بن يسار:

 رأيإإإإإإإإت قومًإإإإإإإإا علإإإإإإإإيهم سإإإإإإإإمة الخيإإإإإإإإر
 وامعهماعتزلإإإإإإإإإإإإوا النإإإإإإإإإإإإاس فإإإإإإإإإإإإي جإإإإإإإإإإإإ

 صإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإوفية للقضإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإاء صإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإابرة
 فقلإإإإإإإإإت إذ ذاك هإإإإإإإإإؤلاء هإإإإإإإإإم النإإإإإإإإإاس
 فلإإإإإإإإإإإإإإإم أزل خادمًإإإإإإإإإإإإإإإا لهإإإإإإإإإإإإإإإم زمنًإإإإإإإإإإإإإإإا
 إن أكلإإإإإإإإإإإإإإوا كإإإإإإإإإإإإإإان أكلهإإإإإإإإإإإإإإم سإإإإإإإإإإإإإإرفا
 سإإإإإإإإإإإإل شإإإإإإإإإإإإيخهم والكبيإإإإإإإإإإإإر مختبإإإإإإإإإإإإرًا
 وأسإإإإإإإأله عإإإإإإإن وصإإإإإإإف شإإإإإإإادن  إإإإإإإنج
 علمهإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإم بيإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإنهم إذا جلسإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإوا
 الوقإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإت والحإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإال والحقيقإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإة 
 قإإإإإإد لبسإإإإإإوا الصإإإإإإوف كإإإإإإي يإإإإإإروا صإإإإإإلحا
 وجإإإإإإإإإانبوا الكسإإإإإإإإإب والمعإإإإإإإإإا  لكإإإإإإإإإي

 عفإإإإإإإإإإإإإإإة ولا دعإإإإإإإإإإإإإإإة ولإإإإإإإإإإإإإإإين مإإإإإإإإإإإإإإإن
 فقإإإإإإإإإإإإإإل لمإإإإإإإإإإإإإإن مإإإإإإإإإإإإإإال باختإإإإإإإإإإإإإإداعهم

 مإإإإإإإإإإإإإإإإإإإن كلامهإإإإإإإإإإإإإإإإإإإم اللهواسإإإإإإإإإإإإإإإإإإإتإفر 
 

 بحمإإإإإإإإإإإإإإإإإإل الركإإإإإإإإإإإإإإإإإإاء مبتهلإإإإإإإإإإإإإإإإإإة 
 سإإإإإإإإإإألت عإإإإإإإإإإنهم فقيإإإإإإإإإإل متكلإإإإإإإإإإه
 سإإإإإإإإإإاكنة تحإإإإإإإإإإت حممإإإإإإإإإإه بزلإإإإإإإإإإه
 ومإإإإإإإإإإإإإإإإن دون هإإإإإإإإإإإإإإإإؤلاء رزلإإإإإإإإإإإإإإإإإه
 حتإإإإإإإإإإإإى تبينإإإإإإإإإإإإت أنهإإإإإإإإإإإإم سإإإإإإإإإإإإفله
 أو لبسإإإإإإإإإإوا كإإإإإإإإإإان شإإإإإإإإإإهرة مثلإإإإإإإإإإه
 عإإإإإإإإن فرضإإإإإإإإه لا تخالإإإإإإإإه عقلإإإإإإإإه
 مإإإإإإإإإإإإإدلل لا تإإإإإإإإإإإإإراه قإإإإإإإإإإإإإد جهلإإإإإإإإإإإإإه
 كعلإإإإإإإإم راعإإإإإإإإي الرعإإإإإإإإاع والرذلإإإإإإإإه

 ان والعمإإإإإن عنإإإإإدهم مثلإإإإإهوالبرهإإإإإ
 وهإإإإإإإإإم شإإإإإإإإإرار الإإإإإإإإإذباب والحفلإإإإإإإإإه
 يستأصإإإإإإإلوا النإإإإإإإاس شإإإإإإإرها أكلإإإإإإإه
 لكإإإإإإإإإن تعجيإإإإإإإإإل راحإإإإإإإإإة العطلإإإإإإإإإه
 إلإإإإإإإإإإإإإيهم تإإإإإإإإإإإإإب فإإإإإإإإإإإإإ نهم بطلإإإإإإإإإإإإإه
  (2)ولا تعإإإإإإإإإإإاود لعشإإإإإإإإإإإرة الجهلإإإإإإإإإإإة

 
 وقال الصوري:

 أهإإإإإإإإإإل التصإإإإإإإإإإإوف قإإإإإإإإإإد مضإإإإإإإإإإإوا
 صإإإإإإإإإإإإإإإار التصإإإإإإإإإإإإإإإوف صإإإإإإإإإإإإإإإيحة
 كإإإإإإإإإإإإإإإإإذبتك نفسإإإإإإإإإإإإإإإإإك لإإإإإإإإإإإإإإإإإين ذا
 حتإإإإإإإإإإإإإى تكإإإإإإإإإإإإإون بعإإإإإإإإإإإإإين مإإإإإإإإإإإإإن
 تجإإإإإإإإإإإإإإإإإإري عليإإإإإإإإإإإإإإإإإإك صإإإإإإإإإإإإإإإإإإروفه

 

 قإإإإإإإإإإإإإإةصإإإإإإإإإإإإإار التصإإإإإإإإإإإإإإوف مخر  
 وتواجإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإدًا ومطبقإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإة
 سإإإإإإإإإإإإإإإنن الطريإإإإإإإإإإإإإإإإق الملحقإإإإإإإإإإإإإإإإة
 منإإإإإإإإإإإإإإإإإه العيإإإإإإإإإإإإإإإإإون المحدقإإإإإإإإإإإإإإإإإة
  (3)وهمإإإإإإإإإإإإإإوم سإإإإإإإإإإإإإإرك مطرقإإإإإإإإإإإإإإة

 

                                 
 (.377-376ر: تلبيس إبليس ص)( انظ1)

 (.378-377( انظر: تلبيس إبليس ص)2)

 (.378( انظر: تلبيس إبليس ص)3)

 وقال أبوإسحا  الشيرازي الفقيه لبعضهم:
 أرى جيإإإإإإل التصإإإإإإوف شإإإإإإر جيإإإإإإل

 حإإإإإإإإإإإإإإإإين عشإإإإإإإإإإإإإإإإقتموه اللهأقإإإإإإإإإإإإإإإإال 
 

 فقإإإإإإإإل لهإإإإإإإإم واهإإإإإإإإون بإإإإإإإإالحلول 
  (4)كلإإإوا أكإإإل البهإإإائم وأرقصإإإوا لإإإي

 
 وأنشد البنا السرقسطي:

 السإإإإإإإإإماعولإإإإإإإإإين يحتإإإإإإإإإا  إلإإإإإإإإإى 
 والزعقإإإإإإإإإإإإإإإات منإإإإإإإإإإإإإإإه والتمزيإإإإإإإإإإإإإإإق

 

 إلا أخو الضعف القصإير البإاع 
 وهإإزّ الإإرأس والتصإإفيق، ضإإعف

 
وألقإإإإإإإى الأخضإإإإإإإري اللائمإإإإإإإة علإإإإإإإى الصإإإإإإإوفية الإإإإإإإذين 

 يرقصون وينبحون ويصيحون حيث قال:
 وقإإإإإإإإإإال بعإإإإإإإإإإض السإإإإإإإإإإادة المتبعإإإإإإإإإإة

 بإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإالتإبير اللهويإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإذكرون 
 وينبحإإإإإإإإإإإإإإإإون النإإإإإإإإإإإإإإإإبي كإإإإإإإإإإإإإإإإالكلاب
 ولإإإإإإإإين فإإإإإإإإيهم مإإإإإإإإن فتإإإإإإإإى مطيإإإإإإإإ 

 

 يهجإإإإإإإإإإإإر المبتدعإإإإإإإإإإإإةفإإإإإإإإإإإإي رجإإإإإإإإإإإإز  
 ويشإإإإإإإإإإإطحون الشإإإإإإإإإإإطي كإإإإإإإإإإإالحمير
 طإإإإإإإإإريقهم لإإإإإإإإإين علإإإإإإإإإى الصإإإإإإإإإواب

 علإإإإإإإإإإإإإإإإإإإى الجميإإإإإإإإإإإإإإإإإإإ  اللهفلعنإإإإإإإإإإإإإإإإإإإة 
 

 وقال أيضًا: 
 حإإإإإإرف الهإإإإإإاء اللهأبقإإإإإإوا مإإإإإإن اسإإإإإإم 

ا  لقإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإد أتإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإوا والله شإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإيً ا إد 
 

 فألحإإإإإإإإإإدوا فإإإإإإإإإإي أعظإإإإإإإإإإم الأسإإإإإإإإإإماء 
ا  تخإإإإإإإإإإإإرل منإإإإإإإإإإإإه الشإإإإإإإإإإإإامخات هإإإإإإإإإإإإد 

 
 وذمهم  خر بقوله:

الإإإإإإإإرقص نقإإإإإإإإص والسإإإإإإإإماع 
 رقاعإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإة

 وا لطاعإة ربهإموالله ما رقص
 

 وكإإإإذا التواجإإإإد خفإإإإه بإإإإالرأس 
 بل للإذي طحنإوه بالأضإراس

 

ويخإإإإص مإإإإنهم مإإإإن جعإإإإل ، وقإإإإال  خإإإإر أيضًإإإإا بإإإإذمهم
 يقول:، العمائم الخضر علامة الشرف في النسب

 وسإإإم الإإإرقص والتصإإإفيق ذكإإإرا  صإإإإإإفق لإإإإإإي و نإإإإإإى اللهأقإإإإإإال 
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فلإإإإإإإإإإإو كإإإإإإإإإإإان السإإإإإإإإإإإيادة فإإإإإإإإإإإإي 
 اخضإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإرار

 

 لكإإان السا  أشإرف منإإك قإدرًا
 

 وقال أبوعبدالله ابن الطوبي الصقلي:
 لإإإين التصإإإوف لإإإبن الصإإإوف ترقعإإإة
 ولا صإإإإإإإإيال ولا رقإإإإإإإإص ولا حإإإإإإإإراب
 بإإإل التصإإإوف أن تصإإإفوا بإإإلا كإإإدر
 وأن تإإإإإإإإإإإإإإإرى خائفًإإإإإإإإإإإإإإإا لله ذا نإإإإإإإإإإإإإإإدم

 

 ولا بمإإإإإإإإإإإاءك إن  نإإإإإإإإإإإى المإنونإإإإإإإإإإإا 
 ولا تإإإإا  كإإإأن قإإإد صإإإرت مجنونًإإإا
 وتتبإإإإإإإإإإ  الحإإإإإإإإإإق والقإإإإإإإإإإر ن والإإإإإإإإإإدنيا
 علإإإى ذنوبإإإك طإإإول الإإإدهر محزونًإإإا

 
 ال شاعر  خر:وق

ف عإإن فضإإول    أيإإا جإإيلًا تصإإود
 يومًإإإإإإإا اللهأفإإإإإإإي القإإإإإإإر ن قإإإإإإإال 

 

 تنإإإإإإاقلتم جهإإإإإإولًا عإإإإإإن جهإإإإإإول 
كلإإإإإإوا أكإإإإإإل البهإإإإإإائم وارقصإإإإإإوا 
 لإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإي!!

 
 وفي إ ا ة اللهفان لابن القيم قال القائل:

 مإإإإإإإإإإإإن معشإإإإإإإإإإإإر اللهبَرئنإإإإإإإإإإإإا إلإإإإإإإإإإإإى 
 أنإإإإإتم علإإإإإى، وكإإإإإم قلإإإإإتُ: يإإإإإا قإإإإإوم

 شإإإإإإإإإإإإإإإإفا جإإإإإإإإإإإإإإإإرف  تحتإإإإإإإإإإإإإإإإه هإإإإإإإإإإإإإإإإودة
ندإإإإإإإإإإ  ا لهإإإإإإإإإإموتكإإإإإإإإإإرارُ ذا النصإإإإإإإإإإي مِّ

 فلمإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإا اسإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإتهانوا بتنبيهنإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإا
إإإإإإإإنَا علإإإإإإإإى سُإإإإإإإإندةِّ المصإإإإإإإإطفى ش   فعِّ

 

 بهإإإم مإإإربٌ مإإإن سإإإماع الإنإإإا 
نَإإإإإا  شإإإإإفا جُإإإإإرُف  مإإإإإا بإإإإإه مإإإإإن بِّ

 كإإإإإم بإإإإإه مإإإإإن عَنإإإإإا، إلإإإإإى دَرَك  
ر فإإإإإإإإإإإيهم إلإإإإإإإإإإإى ربنإإإإإإإإإإإا إإإإإإإإإإإذِّ  لنُع 

 فإإإإإإإي أمرنإإإإإإإا اللهرجعنإإإإإإإا إلإإإإإإإى 
 ومإإإإإإإإإاتوا علإإإإإإإإإى تِّن تنإإإإإإإإإا تِّن تنإإإإإإإإإا

 
 قال ابن القيم:، أيضًا في إ ا ة اللهفان

 السإإإإماع مطيإإإإةً لهإإإإواهُمُ جعلإإإإوا 
هإإإإإو ، هإإإإو قربإإإإإة، هإإإإو طاعإإإإإة

 سإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإنة
 صإإإإإادهم بتحيإإإإإل، شإإإإإيخ قإإإإإديم

 ورأوا سماع الشإعر أنفإ  للفتإى
هجإإإإإروا لإإإإإه القإإإإإر ن والأخبإإإإإار 
 والآ إإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإار

 
 
 

 و لإإإوا فقإإإالوا فيإإإه كإإإل محإإإال
صإإإإإإإإدقوا لإإإإإإإإذاك الشإإإإإإإإيخ ذي 
 الإضإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإلال
 حتإإإإى أجإإإإابوا دعإإإإوة المحتإإإإال

 تإإإإوالمإإإإن أوجإإإإه  سإإإإب   لهإإإإم ب
 إذ شإإإإإإإإإإهدت لهإإإإإإإإإإم بضإإإإإإإإإإلال

 واخيبإإإإة الآمإإإإال، مإإإإن مإإإإثلهم

 تإإإإالله مإإإإا ظفإإإإر العإإإإدو بمثلهإإإإا
فلإإإإم يقعإإإإوا ، نصإإإإب الحبإإإإال لهإإإإم

 بهإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإا
فإإإإإإإإ ذا همإإإإإإإإوا وسإإإإإإإإد العإإإإإإإإرين 
 ممزقإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإي 
لا يسإإإإإإإإإإمعون سإإإإإإإإإإوى الإإإإإإإإإإإذي 
وونإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإه  يَه 

اليمإإإإإإإإإإإين ودعإإإإإإإإإإإوا إلإإإإإإإإإإإى ذات 
  فأعرضإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإوا
خإإإإإإإإإرولا علإإإإإإإإإى القإإإإإإإإإر ن عنإإإإإإإإإد 
 سإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإماعه
 وإذا تإإإإلا القإإإإاري علإإإإيهم سإإإإورة

ولإإإين ، ويقإإإول قإإإائلهم: أطلإإإتَ 
 ذا

، وكإإإإم صإإإإخب  ، وكإإإإم لإإإإإو  ، هإإإإذا
 وكإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإم
 حتإإإإى إذا قإإإإام السإإإإماع لإإإإديهم

تسإإإإم  وحإإإإي ، وامتإإإدت الأعنإإإإا 
 ذاك

، وتحركإإإإإإإإإإت تلإإإإإإإإإإك الإإإإإإإإإإرؤوس
 وهزهإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإا
فهنالإإإإإإإإإإإك الأشإإإإإإإإإإإوا  والأشإإإإإإإإإإإجان 
 والأحإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإوال

 حاةً أبصإرواتإالله لإو كانإت صًإ
 لكندمإإا سُإإمرُ السإإماعِّ أشإإد مإإإن
 فإإإإ ذا همإإإإا اجتمعإإإإا لإإإإنفن مإإإإرةً 
 يإإإإإإا أمإإإإإإةً لعبإإإإإإت بإإإإإإدين نبيهإإإإإإا
 أشإإإإمَتلمُوا أهإإإإل الكتإإإإاب ديإإإإنكم
 كإإإإإإم ذا نُعَيدإإإإإإر مإإإإإإنهمُ بفإإإإإإريقكم
 قإإإإإالوا لنإإإإإا: ديإإإإإنٌ عبإإإإإادةُ أهلإإإإإه
 بإإإإل لا تجإإإإيء شإإإإريعة بجإإإإوازه

فإإإإإإأتى بإإإإإإذا الشإإإإإإرك المحإإإإإإيد 
 البإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإالي

 والأديإإإان والأحإإإوال، الأ إإإواب
 شإلًا بإه عإن سإائر الأشإإال

وسإإإإإإإإإار القإإإإإإإإإومُ ذات ، عنهإإإإإإإإإا
إإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإمالِّ   شِّ

 وعميانإإإإاُ ذوي إهمإإإإال، صُإإإإمداً 
وه فإإإإي الأ قإإإإال، فأطالهإإإإا  عإإإإدل
أنإإإإإإإإت ذو ، فخفإإإإإإإإف، عشإإإإإإإإرٌ 

 إمإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإلال
 جمإإالولا إ، ضإإحك  بإإلا أدب

خشإإإإإإإإإإإإعت لإإإإإإإإإإإإه الأصإإإإإإإإإإإإوات 
 بإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإالإجلال
 الشإإإإإإإإيخ مإإإإإإإإن متإإإإإإإإرنم  قإإإإإإإإودال

 وأشإإوا  لنيإإل وصإإإال، طإإربٌ 
 لا أهإإلًا بإإذي الأحإإوال، حإإوال

 مإإاذا داهإإاهم مإإن قبإإيي فعإإال
 وذا بإإلا إشإإمال، سإإمر المإإدام

 نالإت مإإن الخسإران كإإل منإإال
كتلاعإإإإإإإإإإب الصإإإإإإإإإإبيان فإإإإإإإإإإي 
 الأوحإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإال
 والله لن يرضوا بإذي الأفعإال 
 سإإإإر ا وجهإإإإرًا عنإإإإد كإإإإل جإإإإدال

فإإإإإإذاك ديإإإإإإإن ، هإإإإإإذا السإإإإإإإماع
 محإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإال
 فسإإإلوا الشإإإرائ  تكتفإإإوا بسإإإؤال
 مإإإإإإإإإإإإن الشإإإإإإإإإإإإيطان لانإإإإإإإإإإإإذال
 وينإإإإإإال فيإإإإإإه حيلإإإإإإة المحتإإإإإإال

لا ، ديإإإإإإإإإن الرسإإإإإإإإإل، بإإإإإإإإإالحق
 بضإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإلال
 مإإإإإإإإإإإإإإإإن أفإإإإإإإإإإإإإإإإواههم بمقإإإإإإإإإإإإإإإإال
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ومعصإإإإإإية ، لإإإإإو قلتمُإإإإإوا فِّسإإإإإق
 وتإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإزيينٌ 

 دينإإهليصُإإدد عإإن وحإإي الإلإإه و 
 كُنّإإإإإا شإإإإإهدنا أن ذا ديإإإإإنٌ أتإإإإإى
والله مإإإإإإإنهم قإإإإإإإد سإإإإإإإمعنا ذا إلإإإإإإإى 

 الآذان
 وتمإام ذاك القإإول بالحيإل التإإي 
 جعلته كالثوب المُهَل هَإلِّ نسإجه

إإدع، شإإ تَ مإإن ممإإر مإإا ، ومإإن خِّ
 ومإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإن

 

فسإإإإإخت عقإإإإإود الإإإإإدين فسإإإإإخ 
 فصإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإال
 فيإإإإإه تفصإإإإإله مإإإإإن الأوصإإإإإال

 وتلبإإإإإإين بإإإإإإلا إقإإإإإإلال، حيإإإإإإل
 

 عن السماع الصوفي: اللهوقال ابن القيم رحمه 
لإه ، السماع الشإيطاني المضإادل للسإماع الرحمإاني هذا

، واللإإإإإإإو، فإإإإإإي الشإإإإإإرع بِّضإإإإإإعة عشإإإإإإر اسإإإإإإمًا: اللهإإإإإإو
، ورقيإإإة الزنإإإا، والتصإإإدية، والممإإإاء، والإإإزور، والباطإإإل

والصإإوت ، ومُنبإإت النفإإا  فإإي القلإإب، وقإإر ن الشإإيطان
، وصإإإإإإإوت الشإإإإإإإيطان، والصإإإإإإإوت الفإإإإإإإاجر، الأحمإإإإإإإق

مود.، ومزمور الشيطان  والسل
     هإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإى أوصافإإإإإإإإإإت علإإإإإإإإإإإإاؤه دلإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإأسم
 افإإإإإإإإاء والأوصإإإإإإإإإإذي الأسمإإإإإإإإإإإإإإإاً لإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإتب

ووقوعهإا عليإه فإي كإلام ، فنذكر مخإازي هإذه الأسإماء
لإإإإإيعلم أصإإإإإحابه ، والصإإإإإحابة، وكإإإإإلام رسإإإإإوله  الله

 وأيّ تجارة رابحة خسروا:، بما به ظفروا وأهله

 والإإدفِّّ والإنإإا، فإإدع صإإاحب المزمإإار
 ودعإإإإإإه يعإإإإإإ  فإإإإإإي  نيإإإإإإه وضإإإإإإلاله
 وفإإإإإإإإإي تنتنإإإإإإإإإا يإإإإإإإإإوم المعإإإإإإإإإاد نجاتإإإإإإإإإه
 سإإإإإإإيعلم يإإإإإإإوم العإإإإإإإرب أي بضإإإإإإإاعة
 ويعلإإإإإإإم مإإإإإإإا قإإإإإإإد كإإإإإإإان فيإإإإإإإه حياتإإإإإإإه
 دعإإإإاه الهإإإإدى والإإإإإيل مإإإإن ذا يجيبإإإإه؟

 :قإإإائلًا لإإإه، وأعإإإرب عإإإن داعإإإي الهإإإدى
 وشإإإإإإإإإإإإاهد،  ودُف بالصإإإإإإإإإإإنو ، يإإإإإإإإإإإراعٌ 

 إذا مإإإإإإإإإإإا تإنإإإإإإإإإإإي فالظُبإإإإإإإإإإإاء تجيبإإإإإإإإإإإه
 فمإإإإا شإإإإ ت مإإإإن صإإإإيد  بإيإإإإر تطإإإإارد

 لإإإو كنإإإت حاضإإإرًا، فيإإإا  مإإإري بالرشإإإد
 

 مإذهبا اللهوما اختإاره عإن طاعإة  
 علإإإإى تاتِّنَإإإإا يحيإإإإا ويبعإإإإث أشإإإإيبا

 يُإإإإدعى مقربإإإإا، إلإإإإى الجنإإإإة الحمإإإإراء
 وعنإإد الإإوزن مإإا خإإف أو ربإإا، أضإإاع

 إذا حصإإإإإلت أعمالإإإإإإه كلهإإإإإإا هبإإإإإإا
 : أهإإإإإلًا ومرحبإإإإإافقإإإإإال لإإإإإداعي الإإإإإإيّ 

هإإإواي إلإإإى صإإإوت المعإإإازف قإإإد 
 صإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإبا

 صإإوته يقإإنص الظبإإا، وصإإوت مإإإنّ  
با  إلإإإى أن تراهإإإإا حولإإإه تُشإإإإبه الإإإإدِّّ
 ووصإإإل حبيإإإإب كإإإان بإإإإالهجر عإإإإذبا
 لكإإإإإإإإإإان تإإإإإإإإإإوالي اللهإإإإإإإإإإو عنإإإإإإإإإإدك

 
 في إ ا ة اللهفان: -عن هذا السماع-وقد قيل 

 فسإإإإإل ذا خبإإإإإرة  يُنبيإإإإإك عنإإإإإه
إإهامًا فت بإإه سِّ  وحإإاذر إذ شُإإإِّ

 لطإإإإإت قلبًإإإإإا ك يبًإإإإإاإذا مإإإإا خا
 ويُصبي بعد أن قد كإان حإرًا
 ويُعطإإي مإإن بإإه يُإنإإي  نإإاء

 

 لإإتعلمَ كإإإم خبايإإإا فإإإي الزوايإإإا 
 مُرَيدشإإإإإإإإإةً بأهإإإإإإإإإدابِّ المنايإإإإإإإإإا
 يقلإإإإإب بإإإإإين أطبإإإإإا  الرزايإإإإإا
 عفيإإف الفإإر  عبإإدًا للصإإبايا
 وذلإإك منإإه مإإن شإإر العطايإإا

 
وهإإو يصإإف ، فإإي إ ا إإة اللهفإإان اللهوقإإال ابإإن القإإيم رحمإإه 

وانتقإل » الشيطان في هإذا السإماع البإدعي:  من اصطاده
والزهزهإإإة ، مإإإن الوقإإإار والسإإإمينة إلإإإى كثإإإرة الكإإإلام والكإإإذب

قَعة بالأصاب  ويضإرب ، ويهُإزل منكبيإه، فيميل برأسإه، والفَر 
ويثِّإإبُ و بإإات ، ويإإد ل علإإى أمِّ رأسإإه بيديإإه، الأرب برجليإإه

ق ويُصَإإإإفِّ ، ويإإإإدور دوران الحمإإإإار حإإإإول الإإإإدلولاب، الإإإإددباب
إد كخإوران الثيإران، بيده تصفيق النسإوان ، ويَخُإور مإن الوَج 

، وتإإإارة يَز عَإإإق زَعَقإإإات المجإإإانين، وتإإإارة يتإإإأوه تإإإأوّه الحإإإزين
 ولقد صد  الخبيرُ به من أهله حيث يقول:
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 أتإإإإإإإإإإذكرُ ليلإإإإإإإإإإةً وقإإإإإإإإإإد اجتمعنإإإإإإإإإإا
 ودارت بيننإإإإإإإإا كإإإإإإإإأسُ الأ إإإإإإإإإاني
 فلإإإإإإإإإإإم تإإإإإإإإإإإر فإإإإإإإإإإإيهم إلا نشإإإإإإإإإإإاوى 
 إذا نإإإإإإإإادى أخإإإإإإإإو اللإإإإإإإإذات فيإإإإإإإإه

 ك سإإوى المهجإإإإات شإإيً اولإإم نملإإ
 

علإإإإإإإإإإى طيإإإإإإإإإإب السإإإإإإإإإإماع إلإإإإإإإإإإى  
 الصإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإبال؟
 فأسإإإإإإإإمرتِّ النفإإإإإإإإوس بإيإإإإإإإإر رال

 والسإإرور هنإإاك صإإاحي، سإإرورًا
 أجإإاب اللهإإوُ حإإيد علإإى السإإمال
إإإإإإإإإإإإإإلال  أرقناهإإإإإإإإإإإإإإإا لألحإإإإإإإإإإإإإإإاظ المِّ

 
ونظإإإم السإإإفناقي صإإإاحب النهايإإإة فإإإي رسإإإالته فإإإي ذم 

 المتصوفة قائلًا:
 أيإإا جيإإل التصإإوف شإإرّ جيإإل

 الله فإإإإإإإي القإإإإإإإر ن فإإإإإإإيممأقإإإإإإإال 
 أيإإإإرقص مإإإإن لإإإإه عقإإإإل وديإإإإن
 نقضإإتم إذ رقصإإتم قإإد خإإرجتم
 فمإإإإإإإا مإإإإإإإن أحإإإإإإإد صإإإإإإإوفي إلا
زه كتإإإإإإإإإإإإإابٌ   ووجإإإإإإإإإإإإإدٌ لا يحإإإإإإإإإإإإإوِّ
 وإن سإإإ لوا بضإإإرب الإإإدف لإإإه
 وإنإإإإإإإإإا قإإإإإإإإإإد أمرنإإإإإإإإإا أتركوهإإإإإإإإإإإإم

 

 لقإإإإإإإإإإد ج إإإإإإإإإإتم بإإإإإإإإإإأمر مسإإإإإإإإإإتحيل 
 كلوا مثل البهإائم وارقصإوا لإي؟!
 كإإإإإإإإإإإدبّ  بالإإإإإإإإإإإدفوف وبإإإإإإإإإإإإالطبول

 عإإإن عإإإدول لإإإدى أهإإإل الشإإإهادة
 لإإإإإإذي بإإإإإإدع وذي الأهإإإإإإواء قإإإإإإال
 وسإإإإإإإإإإإإإإإإنة فلإإإإإإإإإإإإإإإإإو ذو افتعإإإإإإإإإإإإإإإإال
 أو أذن عنإإإإإه بالضإإإإإرب المقإإإإإول
علإإإإإإإإإإى مإإإإإإإإإا هإإإإإإإإإإم مإإإإإإإإإإن أفعإإإإإإإإإال 

 (1)السإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإفول

 
هإإإإإإإ( فإإإإإإي ذم 956ونظإإإإإإم إبإإإإإإراهيم الحليبإإإإإإي )ت سإإإإإإنة 

 الصوفية قائلًا:
 الإإإإإإإإإإإإإإإإإذكر ريحانإإإإإإإإإإإإإإإإإة القلإإإإإإإإإإإإإإإإإوب
 وكيإإإإإإإإإإف أدنإإإإإإإإإإوا إلإإإإإإإإإإى حبيبإإإإإإإإإإي
 لإإو كإإان ذا الإإرقص فإإرب ربإإي
 رقصإإإإإإت طوعإإإإإإاً علإإإإإإى دمإإإإإإا ي

 إإإكنإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإه بدعإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإة وإ إإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإمل
 

 والإإإإإرقص مإإإإإن أقإإإإإبي العيإإإإإوب 
 بمإإإإإإإإإإإخّ  وكإإإإإإإإإإإخّ وكإإإإإإإإإإإي كإإإإإإإإإإإوب
 أو سإإإإإنة المصإإإإإطفى الحبيإإإإإب
 فضإإإلًا عإإإن الرجإإإل والقضإإإيب
 (2)لإإإإإم يإإإإإرب للعإاقإإإإإل اللبيإإإإإب

 

                                 
 (.43-41( انظر: الصالقة المحرقة ص)1)

  (.43( انظر: الصالقة المحرقة ص)2)

هإإ( فإي ذم 837ونظم شرف الإدين المقإري اليمنإي )ت
 الرقص عند الصوفية قائلًا:

قإإإإالوا: رقصإإإإنا كمإإإإا الأحُبإإإإو  قإإإإد 
 قصإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإوار 

 لكإنهم لعبإوا، الحُب ُ  ما رقصإوا
 وذلإإإإإإك اللعإإإإإإب منإإإإإإدوبٌ تعللمإإإإإإه

 

 
 

قلنإإإإا: بإإإإلا ، بمسإإإإجد المصإإإإطفى
 كإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإذبِّ 
 مإإن  لإإةِّ الحإإرب بإإالآلات واليَلَإإب
فإإإإإإي الشإإإإإإرع للحإإإإإإرب تإإإإإإدريبًا لكإإإإإإل 

  )*((3) بإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإإي

 
 هإإ(610وقد هجإاهم ظهيإر الإدين قاضإي السّإلّامية)ت

لإإإدة الإإذي هجإإا ممإإي شإإإيخ زاويإإة الفقإإراء بإإالبوازيج، الب
 القريبة من السّلّامية، بقوله:

 ألا قل لممّي قول النصول فحق النصيحة أن تُتب 
 متى سم  الناس في دينهم بأن الإناء سنة تُتب 

وأن يأكل المرء أكل البعير ويرقص في الجم  حتى 
 يق 

ولو كان طاوي الحشاء جائعًا لما دار من طرب 
 واستم 

 وم إلا القِّص وقالوا سمرنا بحب الإله وما أسمر الق
 (4)كذاك الحمير إذا أخصبت يُنقزها ريّها والشب 

                                 
 (.42( انظر: الرهل والاقل لمستحل الرقل، إبراهيم الحلبي ص)3)

سططلب  « الأناشططيد الإسططلامية » ي لصططرنا هططذا ظهططر مططا ي عططرف بططـ )*( وفطط

لقال شباب الأمة نساء  ور،الا  وخاصة ف طة ال طباب مطنهم، لطم ت عطرف 

مت ذي قبطل لنطد سطلم الأمطة، وهطي وإن خلط  مطت الآلا  الماسطيقية  

إلا أن فيهططا مططت النتنططة مططا ه بطط  للططيم، مططت نعامططة ورقططة فططي الصططا  

تصططاحبها فططي ذلططك المططؤثرا  الصططاتية الحديثططة وميالططة فططي الأداء، 

الناتنة التي تزيد مت إثارة الغراةز التطي قطد ت طر صطاحبها إلطص ارتكطاب 

ما حرم ه. وهي لا تعدو شبيهة بما يقام ب  المن طد لنطد الصطافية مطت 

ت وها ، ولعل في أداء ال عر العربطي المطازون المن طبز الخطالي مطت 

 لت ذلك كل . وه أللم. هذه المؤثرا  المهي ة غ نية
انظطططر: المطططافي بمعرفطططة التصطططاف والصطططافي، لأبطططي الن طططل ،عنطططر ( 4)

الأدفاي المصري، حقق  وقدم ل  وللق للي  د.محمد ليسص صطالحيةّ، 

 .14-13ص
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 الخ تمة
الحمإد لله رب العإإالمين والصإإلاة والسإإلام علإإى أشإإرف 

 أما بعد:، المرسلين
لتنإإإاول ؛أرجإإإو الله أن أكإإإون قإإإد وفقإإإت فإإإي هإإإذا البحث
السإإماع » تعإإد مإإن أهإإم قضإإايا السإإلوك عنإإد الصإإوفية 

ظهإرت ،   إار وقد عرضت شبهتهم ومإا أفرزتإه مإن« 
وأقإإوال مشإإايخهم  وذلإإك مإإن خإإلال ممارسإإاتهم، علإإيهم

 ومصنفيهم.
مإإإن )رقإإإص وصإإإعق ، ومتوالإإإدات هإإإذا السإإإلوك،   إإإار

، والزعإإإق ولطإإإم وتمزيإإإق للثيإإإاب( تجسّإإإدت فإإإي  البهإإإا
بمعتقإإإإإدهم البإإإإإدعي ، عنإإإإإدما يمارسإإإإإون عبإإإإإادة الإإإإإذكر

بإإإإإل هإإإإإو أحإإإإإد ، والمإإإإإلازم للسإإإإإماع عنإإإإإدهم، الظإإإإإاهر
ف أقإإإإدموا علإإإإإى سإإإإلوك  خإإإإإر  إإإإإم عرفنإإإإا كيإإإإإ، بواعثإإإإه

يصادم الفطرة؛ هو اعتقادهم بجواز النظر إلإى الأمإرد 
أ نإإإإإإاء ، بحجإإإإإإة الاعتبإإإإإإار وزيإإإإإإادة الإيمإإإإإإان، والنسإإإإإإوة

 .ممارسة السماع ومتولداته
أنإإإإإه ديإإإإإن وقربإإإإإة ، وخلاصإإإإإة اعتقإإإإإادهم فإإإإإي السإإإإإماع

 وطاعة لله.
، وبواعثإإه، وبعإإد بيإإان شإإبهات الصإإوفية حإإول السإإماع

أقإإوال أئمإإتهم ومشإإايخهم المثبتإإة ومتولداتإإه مإإن خإإلال 
وقفنإإإإإا علإإإإإى رأي علمإإإإإاء الأمإإإإإة ، بمؤلفإإإإإات مصإإإإإنفيهم

وهم الذين اعتمدوا على مإنهج الشإرع فإي الإرد ، إزاءها
، وقإإإإد عإإإإدّوا هإإإإذه السإإإإلوكيات؛ بإإإإدعًا ؛علإإإإى المخإإإإالف

لخطورتهإإإإإإإإا علإإإإإإإإى ، يجإإإإإإإإوز تجاهلهإإإإإإإإا لا، ومحإإإإإإإإد ات
 العقيدة. 

فإي كإل ، والإنكإارات علإى هإذه البإدع، فتواترت الإردود

وهإإإي تؤكإإإد وحإإإدة مإإإنهج أهإإإل السإإإنة ، مصإإإر وعصإإإر
مهمإإإا ، والجماعإإإة فإإإي الإإإرد علإإإى أهإإإل البإإإدع والأهإإإواء

 تباعدت بهم العصور والأمصار.
، ورأي، موقإإإإإإف، وكإإإإإإان للشإإإإإإعراء فإإإإإإي تلإإإإإإك الأزمإإإإإإان

 اتصف بالنقد والانكار على هذه السلوكيات المحد ة.
 ف رس المص در والمراجع

 1بإإإإإإإن بطإإإإإإإة، ه الإبانإإإإإإإة الصإإإإإإإإرى، عبيإإإإإإإدالله  -1
 هإ(.1422 -در أطلن  -)الرياب 

إحياء علوم الدين لأبي حامد الإزالي، بيإروت،   -2
 دار العلم.

الآداب الشرعية، لأبي عبدالله محمد ابن مفلي،   -3
تحقيإإإإإإق وضإإإإإإبد وتخإإإإإإإريج أحاديإإإإإإث وتقإإإإإإديم شإإإإإإإعيب 

، بيإإإإإإإروت، مؤسسإإإإإإإة 2الأرنإإإإإإإاؤوه وعمإإإإإإإر الإنإإإإإإإام، ه
 ه.1417الرسالة، 

تحقيإإإإإإإإق فهإإإإإإإإيم   داب المريإإإإإإإإدين للسإإإإإإإإهروردي،  -4
 شلتوت، القاهرة، دار الوطن العربي.

 راء الأئمإإة الأربعإإة أبوحنيفإإة ومالإإك والشإإافعي   -5
 وأحمد في الإناء

رشإإاد سإإالم،  الاسإإتقامة لابإإن تيميإإة، تحقيإإق د.  -6
 هإ.1409، القاهرة، ممتبة السنة، 2ه
الاعتصإإإإإام لأبإإإإإي إسإإإإإحا  إبإإإإإراهيم الشإإإإإاطبي،   -7

ار )بيإإإإإإإإإروت: د 1تحقيإإإإإإإإإق: عبإإإإإإإإإدالرزا  المهإإإإإإإإإدي، ه
 هإ(.1417 -الكتاب العربي 

إ ا ة اللهفان من مصايد الشيطان، لابن القيم،   -8
تحقيإإق وتصإإحيي وتعليإإق محمإإد الفقإإي، بيإإروت، دار 

 المعرفة.
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الأنإإإإوار القدسإإإإية فإإإإي معرفإإإإة قواعإإإإد الصإإإإوفية،   -9
عبإإإدالوهاب الشإإإعراني، تحقيإإإق وتقإإإديم طإإإه عبإإإدالباقي 
سإإإإإإإإرور، ومحمإإإإإإإإد عيإإإإإإإإد الشإإإإإإإإافي، بيإإإإإإإإروت، ممتبإإإإإإإإة 

 المعارف.
ترتيإإإإإب المإإإإإدارك وتقريإإإإإب المسإإإإإالك، للقاضإإإإإي   -10

، المإرب، 2عياب، تحقيق عبدالقادر الصحراوي، ه
 هإ.1403وزارة الأوقاف والش ون الإسلامية، 

التصوف الإسلامي في الأدب والأخلا ، زكي   -11
 هإ(.1373-)مصر: دار الكتاب العربي  2مبارك ه

التصوف بين الحق والخلإق، محمإد فهإد شإقفة،   -12
 هإ(.1402 -دار السلفيةال -)حولي  3ه

التعرف لمذهب أهل التصوّف، أبي بمر محمإد   -13
 هإ.1412، الممتبة الأزهرية للترام، 3الكلاباذي، ه

تفسإإإير البإإإإوي، تخإإإريج وتحقيإإإق محمإإإد النمإإإر   -14
، الريإإإاب، 2وعثمإإإان ضإإإميرية وسإإإليمان الحإإإر ، ه

 دار طيبة.
، لبنإان، 9تفسير القر ن العظيم، لابإن كثيإر، ه  -15

 هإ.1393رفة، بيروت، دار المع
الجإإإإإإإام  لأحمإإإإإإإإام القإإإإإإإإر ن، محمإإإإإإإإد القرطبإإإإإإإإي،   -16

 بيروت، دار إحياء الترام العربي.
جإإإواب لابإإإن كثيإإإر عإإإن مسإإإألة السإإإماع، بإإإذيل   -17

 كتاب الكلام على مسألة السماع.
 -جإإإإإإواهر المعإإإإإإاني علإإإإإإى بإإإإإإرادة )دار الجيإإإإإإل   -18

 بيروت(.
حليإإإة الأوليإإإاء وطبقإإإات الأصإإإفياء، لأبإإإي نعإإإيم   -19

 ه.1416دار الفكر،  أحمد الأصبهاني، بيروت،

ذم مإإإإإا عليإإإإإه مإإإإإدعوا التصإإإإإوّف لموفإإإإإق الإإإإإدين   -20
عبإإدالله بإإن قدامإإه المقدسإإي، تحقيإإق زهيإإر الشإإاوي ، 

 هإ(.1404 -)بيروت: الممتب الإسلامي  3ه
الإإذيل طبقإإات الحنابلإإة، لابإإن أبإإي يعلإإى، خإإر    -21

أحاديثإإه ووضإإ  حواشإإيه، أبإإو حإإازم أسإإامة بإإن حسإإن 
بيإإإروت، دار ، 1وأبإإإو الزهإإإراء حإإإازم علإإإي بهجإإإت، ه

 هإ.1417الكتب العلمية، 
الإإرد علإإى مإإن يحإإب السإإماعا القاضإإي طإإاهر   -22

 -)طنطإا  1الطبري، دراسة وتحقيق: مجإدي السإيد ه
 هإ(.1410 -دار الصحابة للترام 

الرسالة القشإيرية فإي علإم التصإوف، عبإدالكريم   -23
القشإإإإإإيري، تحقيإإإإإإق ودراسإإإإإإة هإإإإإإاني الحإإإإإإا ، الممتبإإإإإإة 

 التوفيقية.
للحارم المحاسبي، تحقيق: رسالة المسترشدين   -24

 عبدالفتال أبو دة، تقديم: حسنين مخلوف.
رسإإالة فإإي تحإإريم الجإإبن الرومإإي وكتإإاب تحإإريم   -25

الإناء والسإماع، أبإو بمإر الطرطوشإي، تحقيإق وتقإديم 
، دار الإإإإإرب 1ووضإإإ  فهإإإإارس عبدالمجيإإإد تركإإإإي، ه

 م.1997الإسلامي، 
الإإإإإرهص والإإإإإوقص لمسإإإإإتحل الإإإإإرقص، إبإإإإإراهيم   -26

لق عليه حسن السويدان، وقد م له الحلبي صححه وع
دار البشإإإإإائر،  -)دمشإإإإإق  1عبإإإإإدالقادر الأرنإإإإإاؤوه ه

 هإ(.1423
الإإإإإرهص والإإإإإوقص لمسإإإإإتحل الإإإإإرقص، إبإإإإإراهيم   -27

هإإإ(، دراسإإة وتحقيإإق وضإإبد وتعليإإق 956الحلبإإي، ت)
 هإ.1410، 1د.صالي السدلان، ه
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Scholar’s perspective of ‘Al-Smaa’ 

Muhammad Ahmad  Aljwair 

Dar Al Uloom University 
 

Abstract. the research deals with one of the issues of behaviour in ‘Sufism’. This behaviour is called 

‘hearing - Al-Smaa’ and is familiar amongst them as a worship which brings one closer to Allah. This 

behaviour is linked with other actions such as dancing, stunting, slapping, tearing clothes etc … 
The current scholars hold the same opinion regarding this behaviour as the scholars from the past which 
condemned it to be an innovation in the religion. Furthermore they have responded to the innovators 
according to the right method of approach. Some imams, sheikhs, authors of Sufia and poets participates 
in these approaches . 
What is remarkable that these responses and denials were in each era and epoch, this confirms the unity of 
the method in defending the faith and exposing the innovators' myths. 
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 بين القوّة والضعف ما يَرُدُّ الحروفَ إلى أصولها في الأسماء

 رفيع بن غازي نافع السلمي
 أستاذ النحو والصرف بقسم للغة العربية

 جامعة الملك عبدالعزيز بجدة
 

دّ الحروف إلى أصولها في الأسماء، ودراستها دراسة مفصلة لذلك؛ يهدف البحث إلى جمع ما ير . مستخلص
لاستظهار الأقوى والأضعف منها في الردّ. وقد توصّل إلى نتائج، منها أن الذي يردّ الحروف إلى أصولها في 

لتثنية. الأسماء خمسة، أمكن ترتيبها وفق القوّة على ما يلي: التصغير فالتكسير فالنسب فجمع المؤنث السالم ثم ا
 الردّ.كثرة ومقياس المفاضلة بينها 

 كلمات افتتاحية: الصرف، رد الحروف، أصولها، الأسماء
 
 
 

 المقدمة
ا تجلّى للمتقدّمين أنّ أكثر الأسماء العربية ورودا لم

ما كان على ثلاثة أحرف، وأنّ قليلا منها قد جاء 
ذهب أكثرهم إلى أنّ أقلّ ما  :(1)اختلفوا ،على حرفين  

يكون عليه الاسم ثلاثة أحرفٍ، حرف يبتدأ به، 
وحرف يوقف عليه، وما جاء على وحرف يحشى به، 

                                                           
( ،  9/ 4)ه 1422، التسهيل المساعد في شرحابن عقيل، ( ينظر: 1)

 (.1/91)ه1429، تداخل الأصولالصاعدي، و

 –قل عن الكوفيينحرفين  فإنّه محذوف الثالث. ونُ 
. -: الفراءوقيل  أنّ أقلّ ما يكون عليه الاسم حرفان 

 -من وجهة نظري  –ومن هذا الاختلاف انبثقت 
ردّ الحروف إلى أصولها، إذ أخذ القائلون  فكرة

بحذف الحرف الثالث ممّا جاء من الأسماء على 
، ثمّ لمحذوفردّ ذلك افي  طرق ون بيستدلّ  حرفين  

في  الحرف المبدل إلى أصله عوا ليشمل ردّ توسّ 
 .الأسماء والأفعال
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على  في مؤلفاتهموإنّ الناظر فيما استدلّ به هؤلاء 
 :أمرين  ليجد  (1)ردّ الحروف إلى أصولها في الأسماء

وا على أنّها تردّ الحروف التي نصّ  نّ الطرق : أالأول
ممّا يستلزم فيها التغيير، أنّها ، و متعددةإلى أصولها 

وهذا الأمر قد بُحث،  النسب والتكسير والتصغير.ك
رسالة ماجستير،  وممن بحثه عبدالكريم الزهراني في

بجامعة أم القرى، بمكة المكرمة، وكان عنوان 
رسالته" ردّ الألفاظ إلى أصولها، دراسة صرفية 

 ."تحليلية
ين هذه الطرق تفاضل في ردّ المحذوف ب أنّ : الثاني

وهذا  .الضعيف، ومنها لى أصله، إذ منها القوي إ
؛ لذلك جاء هذا ن كشف اللثام عنهأجد مَ ر لم الأم

 البحث.
 أهميّة البحث

 :تيةعن الأسئلة الآ الإجابة
ما الأشياء التي نصّ النحويون على أنهّ تردّ الحروف 

نها بعد ؟ وما الذي يصلح مإلى أصولها في الأسماء
وما مقياس مفاضلة  ؟البحث للردّ، ومالا يصلح

؟ وما ذه الأسماء في قوّة الرد أو ضعفهالعلماء بين ه
وما أنواع ردّ الحروف إلى ، وما أضعفها؟، أقواها ردّا

 أصولها؟، وما أسباب الردّ؟.
 منهج البحث

 .تحليليّ  وصفيّ 
 
  

                                                           
متعددة في الاستدلال على ردّ الحروف إلى  –أيضا  –( هناك طرق 1)

 أصولها في الأفعال ، كالاشتقاق، والتصريف، والضمائر.

 خطة البحث
اكتمل البحث في مقدّمة، ودراسة لما يردّ الحروف 
إلى أصولها في الأسماء، وخاتمة. فالمقدّمة ما تقدّم 

: إلى ما أنا متحدّث عنه ذكره ، والدراسة بها أمران 
جمعُ ما تناثر في مؤلفات النحويين ممّا نصّوا فيه 

واحدٍ منها، مع ، وبحثٌ تفصيليٌّ لكلّ ذلك الرادّ  على 
فاضلة في تبيان الم ما أمكن استنتاجه من ذلك الردّ 

بين ما يردّ الحروف إلى أصولها من حيث القوة 
ه . أمّا الخاتمة فبها أبرز ما توصل إليوالضعف

 البحث.
 دراسة ما يردّ الحروف إلى أصولها في الأسماء

كلّ ما تناثر في كتب  (2)الدكتور الزهراني جمع
النحويين مما يردّ الحروف إلى أصولها في الأسماء 
والأفعال على حدٍّ سواء، ولم يُغفل منها شيئا. ونحن 
إذا استبعدنا منها ما يخصّ الأفعال فإنّها ثمانية، 

والتكسير، والنسب، والتثنية، وجمع هي: التصغير، 
افة، والإمالة، والضرورة المؤنث السالم، والإض

صالحين  الشعرية. وهذه الثمانية منها اثنان  غير 
في كلام  لازمين  للمفاضلة مع نظائرهما؛ لأنّهما غير 

، فالضرورة هما الضرورة الشعرية والإمالةو ، العرب
نجد الشاعر "ا نّ من مسمّاها خاصّة بالشعر، وأيضا فإ

" أمّا الإمالة فإنّ ، (3)يزيدُ ما لا أصل له في الكلام"
أمّا  . (4)من العرب من يُميل ، ومَنهم ما لا يميل" 

 على ما يلي:دراستها ترتيب  ي رأيتُ الستة الباقية فإنّ 

                                                           
 (.55-54)  ه1417،رد الألفاظ إلى أصولهاالزهراني، ( ينظر: 2)

 (.379إصلاح الخلل )  الحلل فيابن السيد، ( 3)

 (.6/144)  ه1428، المقاصد الشافيةالشاطبي، ( 4)
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 التصغيرأوّلا: 
 ، وصغر المسمّى؛على الاختصار التصغير يدلّ  

جبلا صغيرا،" فإنّك تريد ، لأنّك إذا قلت: جُبَيل
 -فاختصرت بحذف الصفة، وجعلت تغيّر الاسم

. وتغيّر (1)علما على ذلك المعنى" -الزيادة عليه
الاسم بالتصغير يكون بأربعة أشياء أساسية: ضمّ 
الأوّل، وفتح الثاني، وزيادة ياء ثالثة ساكنة تسمّى 
ياء التصغير، وكسر ما بعد الياء فيما زاد على ثلاثة 

على:  (درهم)أحرف، وقد اجتمعت في تصغير 
م. وبناءً على هذه التغييرات  الأساسية الأربعة دُرَيه 

لها.وردّه يكون حروفا إلى أص يردّ قد  التصغيرفإن ّ 
 على قسمين:

: وهو على نوعين .الأول: ردُّ حرف محذوف  القسم
، وردّ تاء الحرف المحذوف الثالث إلى أصله ردّ 

ممّا جاء من الأسماء المؤنثة الثلاثية بغير  التأنيث
 علامة.

 .ردّ الحرف المحذوف الثالث إلى أصله: النوع الأول 
التصغير لا تقع إلا ثالثة فإنّ التصغير لما كانت ياء 

يردّ الحرف الثالث ممّا ظاهره من الأسماء على 
واء أكان المحذوف من أوّل الكلمة) الفاء ( حرفين، س

) اللام (، وسواء عوّض أم وسطها) العين ( أم آخرها
 عن المحذوف أو لم يعوّض.

دة  فممّا جاء محذوف الأوّل قولهم في المصدر: ع 
زْنَة؛ لأنّهما من الوَ الأصل فيهماز نة، و  د، عْ : و عْدَة وو 

، فنُقلت إلى ن، فاستثقلت الكسرة على الواوزْ والوَ 

                                                           
 (5/231) ه1435، شرح المفصلابن يعيش، ( 1)

، وعوّض عنها التاء الحرف الساكن بعدها، ثمّ حُذفت
عادت ذلك المصدر ، فإذا صغّر (2)في الآخر

 الحذف، تقول: وُعَيْدة ووُزَيْنة.موجب ؛لزوال الواو
، الوسط) مُذْ( إذا سُمّ ي به وممّا جاء من المحذوف

مُنْذ، :ه( لغة في الاست، إذ الأصل في مذو)سَ 
حُذفت منه النون ؛للتخفيف، والأصل في سَه: سته، 

.  (3)بدليل قولهم في التكسير: أستاه ،حُذفت منه التاء
ر  رُدَّ الحرف المحذوف فيهما، تقول: مُنَيْذ  افإذا صُغّ 

 وسُتَيْه.
 ى ثلاثة أضرب:أمّا المحذوف الآخر فعل

الضرب الأول: أن يكون المحذوف بلا عوض، 
نحو: يَدٍ وحَر  وفَم، فإنّك تقول في يَد: يُدَيّة بردّ الياء 
المحذوفة، وإدغامها في ياء التصغير، إذ الأصل: 
يدي، بدليل قولهم في التثنية: يديان  وفي التكسير: 
أَيدٍ وأيادي. وتقول في تصغير حَرٍ: حُرَيح، بردّ 

: حرح، بدليل تكسيرهم له حاء؛ لأنّ أصلهال
 ؛في تصغير فم: فُمَيّ، بردّ الواو:أحراح، وتقول على

لكن لما اجتمعت الواو مع ياء التصغير الساكنة 
أُبدلت الواو ياءً وفق القاعدة المقرّرة: متى اجتمعت 

بدلت الواو الواو والياء وكانت الأولى منهما ساكنة أُ 
 .(4)وأُدغمت في الياء ،ياءً 

ون المحذوف بعوض، وهو الضرب الثاني: أن يك
وله أو في : إمّا أن يكون العوض في أعلى نوعين  

، فنحو: ابن واسم، فإنّ همزة آخره، فإن كان في أوله

                                                           
  (.7/370ه ) 1428ينظر: الشاطبي، المقاصد الشافية، ( 2)

 (.7/375)السابق صدرالم( ينظر: 3)

 (.461) م1993، شرح التصريف الملوكيابن يعيش، ( ينظر: 4)
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الوصل فيهما عوض عن الواو المحذوفة، إذ الأصل 
في ابن: بنو؛ لقولهم: البنوّة، وفي اسم عند البصريين 

: أسماء، بإبدال الواو همزة سمو؛ لقولهم في التكسير
استغني عن همزة  التطرّفها بعد ألف، فإذا صُغّر 

ا، وعادت الواو الأصلية، مالوصل بتحريك ما بعده
، ع ياء التصغير أوجب إبدالها ياءً لكن التقاءها م

وإدغامها في الياء قبلها وفق القاعدة المتقدّمة، تقول: 
 بُنَيّ وسُمَيّ.

؛ اذوف من ابنٍ ليس واو وقد قال بعضهم: إنّ المح
، (1)"؛ تشبيها للولد ببناء البانيإنّما هو ياء" من بَنيتُ 

غير دالّ بطريقة مباشرة  -وحينئذٍ يكون التصغير هنا
 على المحذوف أهو ياءٌ أم واو؟.

ضَةٍ، التاء وإن كان العوض في آخره ، فنحو: سنةٍ وع 
 اواو  ، سواء أكانتعن اللام المحذوفة فيهما عوضٌ 

بدليل قولهم في الجمع:  ،فمَن قال إنّها واو ،أم هاءً 
ضْوَة عضوات، والأصلو سنوات  نوة وع  ردّها في ، : س 

، وأدغمها في الياء قبلها وفق التصغير، ثمّ أبدلها ياءً 
ة. ومَن قال إنّ اللام ما تقدّم، فقال: سُنيَّة، وعُضيَّ 

ضة: لقولهم في سنة: سانهتُ وف ؛فيها هاءٌ  ي ع 
ضاهة ، فقال: عُضَيْهَة ردّها في التصغير ع 
 .(2)وسُنَيْهَة

الضرب الثالث: أن يكن المحذوف مبدلا عنه، نحو: 
؛ لسكون ما بنتٍ، التاءُ فيهما ليست للتأنيثأختٍ و 

قبلها، وإنّما هي بدل عن الواو المحذوفة. ودليل أنّها 

                                                           
 (.2/1083)ه1431، المحصول ابن إياز، ( 1)

( 420)م1993، ريف الملوكيشرح التصابن يعيش، ( ينظر: 2)

 .(7/373)ه،1428، المقاصد الشافيةالشاطبي، و

ردّت الواو  تا. فإذا صغّر (3)الواو قولهم: الأخوّة والبنوّة
وأدغمت في الياء قبلها وفق  ،وأبدلت ياءً  ،ذوفةالمح

ما تقدّم، ثمّ أُلحقت تاء التأنيث في الآخر؛ استشعارا 
 ، تقول: أُخيَّة وبُنيَّة.(4)بالتأنيث

النوع الثاني: ردّ تاء التأنيث ممّا جاء من الأسماء 
 .المؤنثة الثلاثية بغير علامة

أن تكون بعلامة  الأصل في الأسماء المؤنثة 
غير علامة قدّرت فيه تاء ، وما جاء منها بدالّة عليها

الأسماء ردّوا إليها ، فإذا أرادوا تصغير تلك التأنيث
، كما ردّوا الحرف الثالث المحذوف إلى تاء التأنيث

 –غير ؛ ولأنّ التصأصله ؛ وذلك لخفّة الاسم الثلاثي
 ا صفة، فكما جعلو وصف في المعنى –كما تقدّم 

هذه الأسماء مؤنّثة، فقالوا : شمسٌ منيرة، جعلوا 
فقالوا في شمس ويد وسنّ: شُمَيسَة،  ،تصغيرها بالتاء

من ذلك لم ترد .وقد شذّت أسماء  (5)، وسُنَينَةويُدَيّة
إليها تاء التأنيث، كقولهم في حرب ودرع: حُرَيب، 

 .(6)ودُرَيع
 .القسم الثاني: ردّ حرف مبدل إلى أصله

ير على أوّل أحرف الكلمة للتصغير تغيلما كان 
يردُّ الحرف الثاني  هفإنّ  -على ما تقدّم –وثانيها

المبدل إلى أصله متى زال موجب الإبدال، سواء 
أكان ذلك الحرف المبدل حرف علّة أم غير حرف 

                                                           
 (.1/385)ه 1403، ريفصالممتع في التابن عصفور، ( ينظر: 3)

 (. 5/246) ه1435شرح المفصلابن يعيش، ( ينظر: 4)

ابن يعيش، ( ، و7/402) ه1428، الشافية المقاصدالشاطبي، ( ينظر: 5)

)  ه1438،توجيه اللمعابن الخباز، ( ، و5/246)ه1435، شرح المفصل

563 ). 

 (. 7/404)  ه1428،المقاصد الشافيةالشاطبي، ( ينظر: 6)



 125                                       بين القوّة والضعف ما يَرُدُّ الحروفَ إلى أصولها في الأسماء

علّة. فإذا كان الحرف المبدل حرف علّة ففي ذلك 
 خمس صور:

دل منه واوا، نحو: ، والمبدل ياءً : أن يكون المبالأولى
و ياءً؛ لكسرة ما قبله، قيمة وليّ، ففي )قيمة( أبدل الوا

قلت:  : ق ومَة من التقويم، فإذا صغّرتَ إذ الأصل
إلى أصلها الواو؛ لأنّ العلّة التي  ردّ الياءقُوَيمة، ب

 –وهي الكسرة قبل الواو  –لأجلها صارت الواو ياءً 
لت الواو ياءً؛ ليّ( أبد. وفي )(1)قد زالت في التصغير

 (2)لاجتماعها مع الياء الساكنة قبلها، إذ الأصل: لَوْي 
من لويتُ، ولما أُبدلت الواو ياءً أدغمت في الياء 

، متقدّمة، فإذا صغّرت قلت: لُوَيّ قبلها على القاعدة ال
 بردّ الواو الأصلية؛ لزوال موجب الإبدال.

، والمبدل منه ياء، نحو: : أن يكون المبدل واواالثانية
ر، الواو فيهما مبدلة من ياءٍ؛ لسكون  مُوق ن ومُوس 

وضمَّ ما قبلها، إذ الأصل فيهما: مُيق ن ،الياء 
ر، من اليقين واليسر، فإذا صغّر  الواو  تَ تَ رددومُيس 

إلى أصلها الياء؛ لزوال موجب الإبدال، فتقول: 
ر  .(3)مُيَيْق ن ومُيَيْس 

، والمبدل منه واوا أو المبدلُ ألفا: أن يكون الثالثة
فيهما مبدلة؛  ياءً، نحو: ناب وباب، فإنّ الألف

وانفتاح ما قبلها. الألف الأولى ، لتحرّكها في الأصل
لقولهم في التكسير: أنياب، والألف  مبدلة من ياءٍ؛

في التكسير:  -أيضا  –ولهم الثانية مبدلة من واوٍ، لق
لف إلى أصلها الواو أو الأ تَ تَ ردد، فإذا صغّر أبواب

                                                           
 .(7/348)السابق المصدرينظر : ( 1)

 (.466)م1993، شرح التصريف الملوكيابن يعيش، ( ينظر: 2)

، ابن يعيشو،( 7/348)ه1428، المقاصد الشافيةابن يعيش، ( ينظر: 3)

 (.5/248)ه1435، شرح المفصل

لف لا تثبُت مع الياء؛ لزوال موجب الإبدال، إذ "الأ
، تقول: نُيَيْب وبُوَيْب. وإذا كانت (4)انضمام ما قبلها"

الألف مجهولة لم يُعلم أمبدلة من ياءٍ أو واوٍ ؟ ، فإنّ 
النحويين حكموا بإبدالها من واوٍ؛ لأنّ الواو في هذا 

لذلك تقول في سار:  الباب أكثر من ذوات الياء،
 .(5)سُوَير، تريدُ السائر

والمبدل منه همزة،  ،: أن يكون المبدل ياءً الرابعة
يف ذئب وبئر، أُبدلت الهمزة ، تخفنحو ذيب، وبير

 تَ ردد تَ وكسر ما قبلها، فإذا صغّر  ،؛ لسكونهاياءً 
الياء إلى أصلها الهمزة؛ لزوال علّة الإبدال، تقول: 

 .(6)ذُؤَيب، وبُؤَيرة
والمبدل منه حرفا  ،: أن يكون المبدل ياءالخامسة

مضاعفا، نحو: دينار وقيراط، الياء فيهما مبدلة من 
، إذ أصلهما: (7)حرف مضاعف استثقالا للتضعيف

والراء  ،(دنّار)دنّار وقرّاط، أُبدلت النون الأولى من 
بدليل تكسيرهما على: دنانير  ؛(قرّاط)الأولى من

الياء إلى أصلها؛ لزوال  تَ ردد تَ وقراريط، فإذا صغّر 
 التضعيف، تقول: دُنَين ر وقُرَير ط.

ففي ذلك صورة  ،أمّا إذا كان المبدل غير حرف علّة
هي : أن يكون المبدل تاء والمبدل منه واوا ،واحدة 

ر، فإنّ التاء فيهما  د ومُتّس  مبدلة؛" أو ياءً، نحو: مُتّع 
ن الواو؛ الأولى م.  (8)لوقوع تاء الافتعال بعدها" 

لأنّها من الوعد، والثانية من الياء؛ لأنّها من اليسر، 

                                                           
 (.5/249)ه1435، شرح المفصلابن يعيش، ( 4)

 (.5/249( المصدر السابق)5)

 (.7/353)ه1428، المقاصد الشافيةالشاطبي، ( ينظر: 6)

 (.7/351( ينظر: المصدر السابق)7)

 نفسها.حيفة ( المصدر نفسه والص8)
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ر ردّت التاء إلى أصلها الواو أو الياء  فإذا صُغّ 
؛لزوال موجب الإعلال على مذهب الزجاج 

ر. أمّا على مذهب (1)والفارسي د، ومُيَيس  ، تقول: مُوَيع 
فإنّ التاء لا تُردُّ إلى أصلها؛ لبقاء موجب  (2)سيبويه

ر، وكما قال الشاطبي:  د، ومُتيس  الإبدال، تقول: مُتَيع 
" الظاهر أنّ التصغير فيها غير مسموع، فالنظران  

 .(3)" متقاربان  
 ما يلي: جتنوعلى ما تقدّم يمكن أن نست

الأشياء إلى " التصغير يردّ أنّ قول النحويين -
غير يردّ ثلاثة أشياء إلى لأنّ التص ؛دقيق (4)"أصولها

، أصولها: الحرف الثالث المحذوف، والحرف المبدل
 وتاء التأنيث.

 ردّ التصغير الأشياء إلى أصولها ثلاثة أنّ سبب -
التغيير اللازم فيه من ضمّ الأول وفتح  أولها: أشياء

ا يستلزم ردّ حرف مبدل إلى الثاني وزيادة ياء ثالثة ممّ 
بناء التصغير ثانيها . و جب الإبدالأصله؛ لزوال مو 

يقتضي ردّ الحرف الثالث مما جاء  هلأنّ  ؛على فُعَيل
مراعاة وثالثها  .اهره على حرفين؛ ليكتمل البناءظ

الأصل كما في ردّ تاء التأنيث ممّا جاء من الأسماء 
 –. وهذا السبب مؤنثة الثلاثية بغير علامة تأنيثال

لأنّه ليس  ؛عليه الردّ أصدق ما يكون  -أعني ثالثها 
 من أجل ضرورة التغيير في التصغير ولا بنائه.

:" ردّ الشيء إلى وعلى ذلك فإنّ قول بعض النحويين
أصله في التصغير ليس لأجل التصغير من حيث 

                                                           
 (.7/354) ه1428،المقاصد الشافيةالشاطبي، ( 1)

 (.7/354) صدر السابق( الم2)

 (.7/354)صدر السابق( الم3)

 (.7/354) ه1428، المقاصد الشافيةالشاطبي، ( 4)

لأجل الضرورة الداعية إلى الردّ ، بل ذلكهو ك
 ليس على إطلاقه.(5)"

، كردّ شيئين  في وقت واحدأنّ التصغير قد يردّ  -
وتاء التأنيث الحرف الثالث المحذوف إلى أصله 

 .(يُدَيّة)في
 التكسيرثانيا:  

للدلالة على الثلاثة  ؛هو ما تغيّر منه بناء الاسم
، لما (6)فأكثر، وقد سمّي بذلك تشبيها بتكسير الآنية

يحدث بسببه من تغيير للمفرد، وقد أحصى العلماء 
وتبدّل شكل،  : تغيير بزيادة(7)ستة أقسام للتغيير

مال، وتغيير بنقص وتبدّل شكل،  نحو: جَمَل وج 
نحو: رَغيف ورُغُف، وتغيير بزيادة ونقص وتبدّل 
شكل، نحو: رغيف ور غفان، وتغيير بزيادة دون تبدّل 
نوان، وتغيير بنقص دون  نو، وص  شكل، نحو: ص 

 مة وتُخَم ،وتغيير بتبدلّ شكلتبدلّ شكل، نحو: تُخَ 
 أُسْد.، نحو: أَسَد و فقط

 شياء في التكسير إلىونتيجة لهذه التغييرات رُدَّت أ
وهذه الأشياء التي ردّت إلى أصولها تنقسم  أصولها.

قسمين: ردّ حرف محذوف إلى أصله،  -كالتصغير-
 وردّ حرف مبدل إلى أصله المبدل منه.

 .القسم الأول: ردّ حرف محذوف إلى أصله
تقدّم أنّ الاسم المحذوف إمّا أن يكون أول الكلمة أو 
وسطها أو آخرها، فإن كان في أولها) الفاء( فإنّ ذلك 
دة وز نة، والمصادر لا  يكون في المصادر، نحو: ع 

                                                           
 (.7/354) صدر السابق( الم5)

 (.408)ه1419، التكملة الفارسي، ( ينظر: 6)

، شموني( والأ10-7/9)ه1428، المقاصد الشافيةالشاطبي، ( ينظر: 7)

 (.4/1598) شرح الألفية،
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تكسّر، وحينئذٍ يكون التكسير قاصرا عن التصغير 
 في ردّ ذلك المحذوف.

: وف من وسط الكلمة) العين (، نحووإذا كان المحذ
وسَه لغة في الاست، فإنّ التكسير  ،مُذ تخفيف مُنذ

ل: أمناذ وأستاه، كالتصغير يردّ ذلك المحذوف، تقو 
 ، وجَمَل وأَجَمال.كقُفْل وأَقفال

 -أمّا إذا كان المحذوف آخر الكملة ) اللام ( فإنّه
 يكون على ثلاثة أضرب: -كما تقدّم

الضرب الأول: أن يكون المحذوف بلا عوض ولا 
، ففي )دمٍ( حذفت الياء ر.ل، نحو: دم، وحَم وحَ إبدا

ماء على وز ، تقولرددتَها تَ فإذا كسّر  ن ف عال، : د 
، أُبدلت الياء في )دماءٍ( همزة؛ ودُم يّ على وزن فُعُول

لتطرّفها بعد ألف زائدةٍ ، إذ الأصل: دماي ، مثل 
يّ( ياءً؛  بناءٍ وبناي، كما أُبدلت الواو في )دُم 

الياء، والأولى منهما ساكنة، ثمّ لاجتماعها مع 
أُدغمت الياء في الياء، وأبدلت ضمّة الميم كسرة من 

حذفت الواو، فإذا  في )حم(جل الياء بعدها. و أ
: أَحماء على وزن أَفعال، نحو: كسّرتَ رددتها، تقول

أب وآباء، وقد أُبدلت الواو فيه همزة على نحو ما 
ماء، إذ الأصل: أحماو. وفي ، حذفت حَر تقدّم في د 

بردّ الحاء ، : أحراح الحاء، فإذا كسّرتَ رددتها، تقول
 كما رُدَّت في التصغير.، المحذوفة

، إمّا في ب الثاني: أن يكون المحذوف بعوضٍ الضر 
أوّله أو في آخره، فإن كان في أوله، نحو: ابن واسم، 

، ويستغني عن ذوف إلى أصلهفإنّ التكسير يردّ المح
 ،ما بعدها، تقول: أبناء وأسماء كهمزة الوصل؛ لتحرّ 

ماء،  بإبدال الواو المحذوفة همزة ؛للعلّة المتقدّمة في د 
 والأصل: أبناو وأسماو.

بالألف  وإن كان في آخره فإنّ الأصل أن يجمع
، وقد (1)وعضة وعضوات ،والتاء، نحو: سنة وسنوات

يكسّر، فإن كسّر فإنّ التكسير يردّ الحرف المحذوف 
: شفة وشاة، التاء فيهما عوض عن إلى أصله، نحو

تقول  ،(2)الهاء المحذوفة، والأصل: شفهة، وشوهة
فان، ورَقبة  ،في التكسير: شفاة وشياه كجَفنة وج 

او فيهما ألفا؛ لتحركها في ، وقد أُبدلت الو (3)ور قاب
 ، وانفتاح ما قبلها.الأصل

الضرب الثالث: أن يكون المحذوف مبدلا عنه، 
وفي هذا الحال يجمع جمع مؤنث نحو: أخت وبنت، 

 -وبنات، ولا يكسّر، وحينئذ سالما، فيُقال: أخوات
ا عن التصغير في ردّ هذا يقصر التكسير هن –أيضا

 .المحذوف
 .ردّ حرف مبدل إلى أصله المبدل منه: القسم الثاني

 .عينا أو لاما المبدلأن يكون وفي هذا الحال إمّا 
فإن كان عينا فإنّه يكون مبدلا عن ألف أو ياءٍ، وفي 

دل إلى أصله المبدل كلتا الحالتين يردّ التكسير المب
، نحو: الواو أو الياء اإلى أصله عنه. إذ تُردّ الألف

إلى  الياء وأنياب. كما تُردّ  مال و ناب، تقول: أموال
الصحيح المبدل منه، فتقول في دينار وقيراط:  اأصله
ر وقراريط، فتردّ النون المبدلة ياءً في دينار، كما دناني

                                                           
 .(7/175) ه1435، شرح المفصلابن يعيش، ( ينظر: 1)

 .(626-2/624)ه1403، الممتع في التصريفابن عصفور، ( ينظر: 2)

 (.7/175) ه1435، شرح المفصلابن يعيش، ( ينظر: 3)
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على النحو الذي تقدّم  ،ردّ الراء المبدلة ياءً في قيراطت
 في التصغير.

أمّا إذا كان المبدل لاما، فإمّا أن يكون المبدل همزة 
أو ألفا، فإن كان ألفا، فإنّ التكسير يردّه إلى أصله 

مبدلة من  الواو أو الياء، نحو: فتى وعصا، الألف
ياءٍ في فتى؛ لقولهم: فَتَيان، ومبدلة من واو في 

 رتَ عصا؛ لقولهم في الجمع: عَصَوات، فإذا كسّ 
الألف إلى أصلها، تقول: ف تيان على وزن  دتَ رد

على  علة، كما تقول: فُت يّ ف علان، وف تية على وزن ف  
وزن فُعُول، إذ الأصل: فُتُوْو، فأُبدلت الواو المتطرفة 

اعتبار الواو الساكنة غير ب ة،وقوعها بعد ضمّ ياءً؛ ل
موجودة ، إذ ليس في كلام العرب اسم آخره واو 

لاجتماعها مع  ؛. ثمّ تبدل الواو ياءً (1)قبلها ضمّة
، الياء، والأولى منهما ساكنة، ثمّ تدغم الياء في الياء

. (2)لتصح الياء ضمّة العين كسرة؛ -أيضا –وتبدل 
وقد شذّ عدم قلب واو فعول ياء؛ تنبيها على الأصل، 

يّ فقالوا: فُتُوّ.  على  وتقول في تكسير عصا: عُص 
صُووّ، فحصل بها ما حصل وزن فُعُول، والأصل: عُ 

 .في فُت يّ 
يردّه  –أيضا  –وإن كان المبدل همزة فإنّ التكسير 

إلى أصله المبدل منه الواو أو الياء، نحو: كساء 
واو وياء، إذ الأصل،  همزة فيهما مبدلة عنوبناء، ال

بدلتا همزة، ا تطرّفتا بعد ألف زائدة أُ ، فلمّ كساو وبناي
تقول: أكسية  ،الهمزة إلى أصلها تَ ردد رتَ فإذا كسّ 

                                                           
 .(467)م 1993، شرح التصريف الملوكيابن يعيش، ( ينظر: 1)

 .(1/551) ه1403، الممتع في التصريفابن عصفور، ( ينظر: 2)

وأبنية على وزن أَفعلة، وقد أبدلت الواو في أكسية 
 ياء؛ لتطرفها بعد كسرة، إذ الأصل: أكسو ة.

 ويلاحظ ممّا تقدّم مايلي:
ردّ التكسير  في سببهو الأن تغيير بناء المفرد  -

والحرف الثالث ، إلى أصلهما : الحرف المبدل شيئين  
 المحذوف.

التكسير كالتصغير في ردّ الأشياء إلى أصولها،  -
غير في ردّ ثلاثة لكنّ التكسير يقصر عن التص

أحرف إلى أصلها: الحرف المحذوف الأول من 
. عنه، وتاء التأنيث والحرف المحذوف المبدل، الكلمة

وعلى ذلك يمكن القول بأن التكسير أقوى من 
 التصغير في هذا الباب .

 النسبثالثا: 
ى ما لذلك إحداث تغيير ؛للدلالة على نسبة معنً  هو

. والغرض منه جعل المنسوب من آل (3)الاسم
المنسوب إليه، أو من أصل تلك المدينة أو 

: قياسي، نوعان  . والتغيير الذي يُحدثه (4)الصنعة
سماعي، فالقياسي مطّرد، " زيادة ياء مشدّدة في و 

آخر الاسم، وكسر ما قبلها" فيما قلّت حروفه أو 
بالتاء،  ستغنى عن هذه الياء المشددة.وقد يُ  (5)كثُرت"

كقولهم: نبّال، لصاحب النبل. والسماعيّ خارج عن 
الاطّراد، وهو على ثلاثة أقسام: ما كان قياسه ألا 

ر بغير زيادة على ما اقتضى القياس منه من يُغيّ 
التغيير، فغيّرته العرب شذوذا، نحو قولهم في قُريش: 

                                                           
 .(7/421) ه1428، المقاصد الشافيةالشاطبي، ( 3)

 .(5/283)ه1435، شرح المفصلابن يعيش، ( 4)

 .(5/283( المصدر السابق )5)
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يّ   قل اجتماع الياءات في الكلمة حال قولهم؛ لثقُرَش 
على القياس: قُرَيشيّ ، وما كان قياسه أن يُغيّر فلم 

ل، مثل قولهم في عليّ: يُغيّر شذوذا على عكس الأوّ 
بييّ، ولم يحفلوا فيه باجتماع الياءات علييّ ؛تشبيها بظ

ا وثقلها، وما كان قياسه أنّ يُغيّر تغيّرا ما، فغُيّر تغيير 
زبانيّ، استثقالا  :آخر شذوذا، نحو قولهم في زبينة

 .(1) منهم للياء حال قولهم على القياس: زبينيّ 
: أمران  في بنية الكلمةالقياسيّ  يرويترتّب على التغي

حذف، وإبدال، لكن لا يلزم على الإبدال إعادة 
، وإنّما يلزم ذلك في الحذف وفق حروف إلى أصولها

 البيان الآتي: 
إمّا أن يكون أوّل  المحذوف من بنية الكلمة نّ أ تقدّم

خره، فإن كان المحذوف أوّل الاسم أو وسطه أو آ
الأصل ألا ) العين ( فإنّ الاسم) الفاء ( أو وسطه

لبعد أوّل الاسم  سب ذلك المحذوف إلى أصله؛يردّ الن
ذا كان الاسم  لكن إ، (2)ووسطه عن ياء النسب

النسب يردّ ذلك ياء فإنّ ) الفاء( ولامه محذوف الأوّل
يَةالمحذوف إلى أصله يَة(3)، كش  ، إذ الأصل ، ود 

دْيَة، من وشى يشي: و  فيهما ، و ودى يدي، شْيَة، و و 
المضارع، ونقلت حركتها فحذفت الواو؛ لحذفها من 

، على ما بعدها، وعوّض عن الواو التاء في الآخر
لمة ، فبقيت الك، حذفت تاء التأنيثا نسبت إليهافإذ

، فوجب ردّ الواو على حرفين  ثانيهما حرف علّة
ل الياء التي هي لام الكلمة واوا؛ ، وإبدالمحذوفةا

                                                           
 .(7/596)ه،1428، المقاصد الشافية بتصرفالشاطبي، ( 1)

 (.7/544)السابق المصدر( 2)

الجوهري، ( الشية : كل لون يخالف معظم جسم الحيوان . ينظر : 3)

 (.6/2524) ه،1404، الصحاح ) وشى( 

وفتح الحرف  ،كراهة اجتماع ثلاث ياءات
شَو يّ،  (ني)العينالثا عند جمهور النحويين، فتقول: و 

دَو يّ  اء التي هي . وذهب الأخفش إلى إبقاء اليو و 
لام الكلمة على حالها، وكذا إبقاء الحرف 

شْي يّ، كظَبْي يّ )العين( على سكو الثاني نها، فيقول: و 
 .(4)في ظبية

) اللام( فإنّ أمّا إذا كان المحذوف آخر الاسم 
أنّ : قد توصّلوا إلى قياسٍ متّبع، هو جمهور العلماء

ما لزم ردّه في التثنية أو جمع المؤنث السالم فإنّه 
كان المحذوف بعوض، يلزم ردّه في النسب، سواء أ

، أو بإبدال، نحو: أخت، أو بلا نحو: سنة وعضة
، تقول سَنو يّ  .عوض ولا إبدال نحو: أخ وأب

ضَو يّ بردّ الواو المحذوفة جمع المؤنث لردّها في  ؛وع 
، وقد تقول: (5)السالم حين قالوا: سنوات وعضوات
يّ بردّ الهاء المحذوفة لقولهم فيها  -أيضا -سَنَه 

. وتقول: أَخَو يّ بردّ الواو المحذوفة المبدل (6)سنهات
المؤنث السالم  عنها في أخت ؛لردّهم إيّاها في جمع

يخالف النحويين في  (7). ويونسحين قالوا: أخوات
: أُختيّ ويرى أنّ النسب إليها ،-عني أختأ  -ذلك

على عدم اعتبار التاء بدلا من الواو. وتقول: أَخَو يّ 
بردّ الواو المحذوفة؛ لردّهم إياها  وأَبَو يّ في أخ وأب،

 .في التثنية: أخوان  وأبوان  

                                                           
الشاطبي، ( ، و 314/ 5)  ه1435،شرح المفصلابن يعيش، ( ينظر : 4)

 (.570، 7/558)ه،1428المقاصد الشافية 

 (.7/548)ه 1428، المقاصد الشافية: الشاطبي، (ينظر 5)

 .(626-2/624)ه1403، الممتع في التصريفابن عصفور، ( ينظر: 6)

الأزهري، ( و3/317) ه1435، شرح المفصلابن يعيش، ( ينظر: 7)

 (.5/14)ه 1418، التصريح 
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 دّه في تثنية أو جمع مؤنث سالم،أمّا إذا ما لزم ر 
نحو: يد ودم؛ لقولهم في التثنية: يَدان  ودَمان  فإنّه 
يجوز في النسب عدم الردّ ؛" لأنّه لم يظهر في تثنية 

يّ، ويجوز ردّ المحذوف (1)ولا جمع يّ ودَم  "، تقول: يَد 
إلى أصله، فتقول: يَدَو يّ ودَمَو يّ، بردّ اللام المحذوفة 

، ودُم يّ ادٍ لقولهم في التكسير: أيدٍ وأي التي هي الياء؛
ماء، وقد أُبدلت الياء واوا" كراهة اجتماع الكسرة  ود 

 ، إذ الأصل: يَدَييّ ودَمَييّ.(2)" والياءات
ية أو جمع ويحملون على ذلك مَن لغته الردّ في التثن

هنوان  : أو عدم الردّ، فمن قال: مثلا المؤنث السالم
 ، وهنوات في جمع المؤنث السالم بردّ اللامفي التثنية

المحذوفة التي هي الواو لزم أن يردّ في النسب، 
هنان  وهنات بعدم ن قال: فيقول: هنويّ لا غيرُ. ومَ 

ردّ المحذوف جاز له في النسب الردّ وعدمه، يقول: 
 .(3)هنويّ وهنيَ 

من  (4)وتبعه النحويون  –وبناء على هذا نصّ سيبويه 
] يسميه الإضافة [ أقوى في على أنّ النسب –بعده 

من التثنية وجمع  الحروف المحذوفة إلى أصولهاردّ 
يردّ المحذوف في  –كما تقدّم  –؛ لأنّه المؤنّث السالم

ردّه المثنى وجمع المؤنّث السالم، نحو أب وأخ ما لا ي
الأصل لزم الإضافة أن : " فلمّا أخرجت التثنية يقول

، إذ كانت تقوى على الردّ فيما لا يخرج تخرج الأصل

                                                           
 (.3/316)ه 1435ينظر: ابن يعيش، شرح المفصل، ( 1)

 (.5/96)ه 1418الأزهري، التصريح ، ( 2)

 (7/550)ه 1428الشاطبي، المقاصد الشافية بتصرف، ( ينظر: 3)

وابن ( ،13/33)  ه1435، كتاب سيبويهشرح  ،( ينظر: السيرافي4)

والشاطبي، المقاصد الشافية ( ، 5/30) ه 1435يعيش، شرح المفصل، 

 (.549/ 7) ه 1428بتصرف، 

: " ، ويقول(5)" ولا في جمعه بالتاء مه في تثنيةلا
، كما تردّ في فموان، فإنّما تردّ في الإضافة وقالوا

، لتاء، وتبني الاسم كما تثنّي بهالتثنية وفي الجمع با
هو ف : فمان  الإضافة أقوى على الردّ، فإن قالإلا أنّ 

يّ، وإن شاء قال: فَمٍيّ، : فَمَو  بالخيار، إن شاء قال
 .(6)، قال : فَمَو يّ على كلّ حالٍ ": فموان ومَن قال

اجب على النحويين قياسهم عاب ابن الحقد و ، هذا
المثنى والجموع إحالة  ردّ النسب إلى:" قالف، المذكور

لأنّ التثنية وجمع ، وقد صدق ؛(7)" إلى جهالة
دقيقين في ردّ المحذوف كما المؤنث السالم غير 

، (8) وأخان   ، فقد قيل في تثنية أب وأخ : أبان  سيأتي
من غير ردٍّ للمحذوف إلى أصله، كما قيل في جمع: 

من غير ردٍّ للمحذوف (9): ثبات وظبات ثبة وظبة
 .إلى أصله

مع كثرة ما يحدثه  -النسبوعموما يمكن القول إنّ 
من سابقيه التصغير والنسب في ردّ  أقلّ  -من تغيير

. وإذا كان أقلّ منهما فهو الحروف إلى أصولها
 .أضعف
 التثنيةرابعا: 

، بإحداث زيادة في آخره، هي ضمّ اسم إلى اسم مثله
عبارة عن ألفٍ ونونٍ حال الرفع، وياءٍ ونونٍ حالتي 
. وعليه فإنّ الأصل ألا تُحدث التثنية  النصب والجرّ 

 الاسم، لكن لما كانت الزيادة في تغييرا على بنية
                                                           

 (.359/ 3)  ه1411، الكتابسيبويه، ( 5)

 (.366/ 3) ه1411، الكتاب سيبويه، ( 6)

نقلا عن شرح ابن  (95/ 2)  ه1402، لشافية، شرح الرضيا( 7)

 الحاجب .

 (. 356-3/355)1402 ، شرح الشافية،لرضيا ( ينظر:8)

 .(5/23ه) 1435ابن يعيش، شرح المفصل،( ينظر: 9)
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الآخر، فإنّه قد يحصل تغيير على الحرف الأخير 
الاسم، وم ن ثمّ تعود أحرف إلى أصلها في من 

:  حالتين 
: أن يكون الاسم المراد تثنيته اسما مقصورا الأولى

على ثلاثة أحرف، فإنّ الألف لا بُدَّ أن تبدل إلى 
) ا المبدل منه واوا أو ياءً؛ لأنّ" علامة التثنيةأصله

الألف والنون والياء والنون( لا بدّ من فتح ما قبلها، 
 تقبل الحركة، ولا يمكن حذف الألف؛ والألف لا

د ، إذ عن(1)لالتباس المثنى بالمفرد عند الإضافة"
فيلزم أن تقول:  ،الإضافة تحذف النون من المثنّى

عصا زيدٍ، ورحا عمرٍو، فيحصل اللبس مع 
 .(2)المفرد

أنّ ما أصله الواو ردّ في  (3)وقد تبيَّن للبصريين
التثنية إلى الواو، وما كان أصله الياء ردّ في التثنية 

أم  االمفرد مفتوح الاسمأوّل إلى الياء، سواء أكان 
ثنية عصا وقفا: ، تقول في تامضموم أما مكسور 

أصلها الواو؛ لقولهم  بردّ الألف إلى، عَصَوان  وقفوان  
يّ وقُف يّ على  :في التكسير وزن فُعُول، وأعَصٍ عُص 

على وزن أَفعل، وأقفاء على وزن أفعال، وقد أبدلت 
 الواو ياءً فيها جميعا للعلل المتقدّمة.

وتقول في تثنية فتى وعمى: فَتَيان  وعَميان  بردّ الألف 
ميان  إلى أصلها الياء؛ لقولهم في التكسير: ف تيان وع 

 على وزن ف علان.

                                                           
 .(5/45)ه 1418الأزهري، التصريح ، ( 1)

 (.5/23)ه 1435ابن يعيش، شرح المفصل،( ينظر: 2)

 (.5/23)ه 1435ابن يعيش، شرح المفصل،( ينظر: 3)

ره البصريون مُختَصٌّ أنّ الذي ذك (4)وتبيّن للكوفيين
بالمفتوح الأول، أمّا المكسور الأوّل كالرّ با، أو 
حى فإنّه يجب أن تبدل الألف  المضموم الأوّل، كالضُّ

ف مبدلة في أصلها عن فيها ياءً، سواء أكانت الأل
لئلا تتثاقل الكلمة بالواو في العجز، مع  "ياء أو واو؛

 .(5)الضمّة أو الكسرة في الصدر"
أن يكون الاسم المراد تثنيته محذوف اللام،  :الثانية

 (6)بلا عوض ولا إبدال، فقد وضع بعض النحويين
معيارا، فقالوا: ما رُدَّ في الإضافة إلى أصله ردّ في 
التثنية، وما لم يردّ في الإضافة إلى أصله لم يردّ في 
التثنية، تقول في أخٍ وأبٍ وحمٍ: أخوان  وأبوان  

؛ لقولهم في ا لإضافة: أخوك وأبوك وحموك، وحموان 
فتردّ اللام المحذوفة إلى أصلها الواو. وتقول في يد 

اللام  من غير ردّ ، ودمٍ وغدٍ: يدان  ودمان  وغدان  
ذ تقول: لأنّها لم تردّ في الإضافة، إ المحذوفة منها؛

 يدك ودمك وغدك.
لتثنية أقوى في ا وعلى هذا نصّ ابن يعيش على أنّ 

فلمّا قويت التثنية على ردّ ": وليق، الردّ من الإضافة
ت أقوى من الإضافة في مالم تردّه الإضافة صار 

 (.7)باب الردّ"
ر الذي بنى ، لكنّ المعياولا شكّ أنّ ما قاله صحيح

عدم ردّ  لأنّه ورد عن العرب ؛عليه الكلام غير دقيق
ة مع ردّها إلى أصلها في اللام إلى أصلها في التثني

                                                           
 (.5/23) المصدر السابق( ينظر: 4)

 (.354-1/353)ه1402، شرح الشافية، ( الرضي5)

ابن مالك، (، و5/30)ه 1435ابن يعيش، شرح المفصل،( ينظر: 6)

 (.2/61) ه1426،التذييل والتكميلأبو حيان، ( و19) ه1387، التسهيل

 (. 5/30) ه 1435ابن يعيش، شرح المفصل،( 7)
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، كما (1)أبان وأخان في أب وأخقيل: ، فقد الإضافة
ردّ اللام المحذوفة إلى أصلها في التثنية ورد عنهم 

مع عدم ردّها إلى أصلها في الإضافة، إذ قيل: 
مبني  ثمّ إنّ هذا المعيار.(2)يديان  ودميان  في يدٍ ودمٍ 

 :على أحد اعتبارين  
الأول: أنّ الواو والألف والياء في الأسماء الستة إذا  

عن اللام أضيفت لغير ياء المتكلم كالعوض 
، يقول ابن يعيش: " وإنّما المحذوفة التي هي الواو

أعربت هذه الأسماء بالحروف؛ لأنّها أسماء حذفت 
لاماتها في حال إفرادها، وتضمّنت معنى الإضافة، 

وض من حذف بالحروف كالع فجعل إعرابها
 .(3)لاماتها"

الثاني: أنّ الأسماء الستة إذا أضيفت إلى غير ياء 
، والواو هي لام الكلمة، رةالمتكلم معربة بحركات مقدّ 

وقد أُبدلت ألفا حال النصب ؛لانفتاح ما قبلها، كما 
أُبدلت ياء حال الجر ؛لانكسار ما قبلها. والمسألة 

وإن كانت  – ، والأولى القول بأنّ التثنية(4)خلافية
قد تردّ اللام المحذوفة  -أقوى من الإضافة في الردّ 

 إلى أصلها، وقد لا تردّها ،من غير ذكر للإضافة.
 الإضافةخامسا: 

؛ لإفادة فة إسناد اسم إلى اسم وجرّه إليهالإضا
ي بعيدة التعريف أو التنكير أو التخفيف، ولذلك ه

، لكن تقدّم في التثنية أنّ التأثير على بنية الكلمة

                                                           
 (. 356-3/355) ه1402افية، ش، شرح ال( ينظر: الرضي1)

 .(3/356( ينظر: المصدر السابق)2)

 (.1/135)ه 1435ابن يعيش، شرح المفصل،( 3)

ابن عنقاء، ( و1/17) ه1418، الإنصافابن الأنباري، ( ينظر: 4)

 (.322-320) ه1436،تشنيف السمع شرح شروط التثنية والجمع

بعض النحويين يرون الإضافة تردّ اللام المحذوفة 
من بعض الأسماء الستة، إذ تردّ الواو المحذوفة من 

، والواو المحذوفة غة المشهورةفي الل (أخ وأب وحم)
في اللغة غير المشهورة وذلك إذا أضيفت  (هن)من 

هذا هذه الأسماء جميعا لغير ياء المتكلم، تقول: 
أبوك وأخوك وحموك وهنوك. بل إنّ هؤلاء النحويين 
يفاضلون بين التثنية والإضافة في قوة ردّ المحذوف، 

، يقول ابن إذ يرون التثنية أقوى في الردّ من الإضافة
" رأينا التثنية تردّ الذاهب الذي لا يعود في يعيش:

 ، ، وفي دم: دميان  الإضافة، كقولك في يد: يديان 
ي الإضافة: يدك ودمك، فلا تردّ وأنت تقول ف

الذاهب، فلمّا قويت التثنية على ردّ ما لم تردّه 
"  .(5)الإضافة صارت أقوى من الإضافة في باب الردّ 

عدم اعتبار الإضافة رادّة للام  –كما تقدّم  –والأولى 
المحذوفة في الأسماء الستة، ولو كان للإضافة تأثير 

رادّة لحروف على ردّ حرف إلى أصله لوجدناها 
أخرى غير اللام، ومن ثَمّ يسقط التفاضل بينها وبين 

.  التثنية في قوة الردّ 
 جمع المؤنث السالمسادسا: 

جمع المؤنث السالم لا يكاد يختلف عن المثنّى، فهو 
زيادة ألف وتاء على الاسم؛ للدلالة على جمع 
الإناث، كما أنّ التثنية زيادة ألف ونون، أو ياء ونون 
على الاسم المفرد ؛للدلالة على تثنيته، فتقول في 

 . ندات، وفي زيدٍ: زيدان  ند: ه  ولذلك قيل: "التثنية ه 
"وجمع السلامة أخ  .(6)وان 

                                                           
 (.5/30)ه 1435ابن يعيش، شرح المفصل،( 5)

 (.5/57) ه 1418الأزهري، التصريح ، ( 6)
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ألا  -التثنية كما هو حال  –عليه فإنّ الأصل و 
الزيادة  لكن لما كانتيحدث تغييرا على بنية الكلمة ،

في آخره، فإنّه قد يحدث تغييرا على آخر الاسم 
 المفرد، وذلك في ثلاث حالاتٍ:

: أن يكون أصل الاسم المراد جمعه جمع الأولى
ته تاء مؤنث اسما مقصورا على ثلاثة أحرف، فدخل

التأنيث، كقناة وغزاة وفتاة، فإنّ جمع المؤنث السالم 
كالمثنى يردّ الألف إلى أصلها الواو أو الياء، تقول: 
قنوات وغزوات، فتردّ الألف إلى أصلها الواو، وتقول: 

 .(1)فتيات، فتردّ الألف إلى أصلها الياء
ضَ عنه  الثانية: أن يكون الاسم محذوف اللام عُوّ 

بالتاء، فإنّ العرب قد تردّ اللام المحذوفة إلى أصلها 
، (2)حال جمعه جمع مؤنث سالما؛ تنبيها على أصله

فيقولون في سنة وهنة وعضة: سنوات وهنوات 
وعضوات، فيردّون اللام المحذوفة إلى أصلها 

من  ؛ لأنّ أكثر ما حذف لامه إنّما هو(3)الواو
. والوجه عندهم جمع هذه الأسماء من غير (4)الواو

ردّ للمحذوف؛ لأنّ التاء في المفرد عوض عن 
المحذوف، فيقولون في قُلة وثُبة وظبة: قلات وثبات 

. وقد جمعوها جمع مذكر سالما عوضا (5)وظبات
عن اللام المحذوفة، فقالوا: سنون وبنون وقلون، كما 

ي نحو: م، فقالوا فجمعوها جمع تكسير على ما تقدّ 
 .شفة وشاه: شفاة وشياة

                                                           
 ( .6/457)ه 1428الشاطبي، المقاصد الشافية بتصرف، ( ينظر: 1)

 (.5/101)ه 1435ابن يعيش، شرح المفصل،( ينظر: 2)

 ه1436،المفتاح في شرح أبيات الإيضاح ابن عصفور، ( ينظر:3)

(2/470.) 

 (.5/175)ه 1435ابن يعيش، شرح المفصل،( ينظر: 4)

 (.5/30ه، ) 1435، شرح المفصلابن يعيش، ( ينظر: 5)

وقد فصّل الرضي في ردّ جمع المؤنث السالم هذه 
ء؛ لأنَّ منها ما هو مفتوح الأول، ومنها ما هو الأسما

ومنها ما هو مكسور الأوّل، فقال  ،مضموم الأوّل
عن المفتوح الأوّل: " ردّ اللام في جمعه بالألف 

في هنة  ،عواتلتاء أكثر، كهنوات وسنوات وضوا
وسنة وضعة، وذلك لخفّة الفتحة"، وقال عن 

،كمئاتٍ ورئاتٍ؛ ور الأوّل:" وترك الردّ فيه أكثرالمكس
"لم يَر د فيه الكسرة"، وقال عن المضموم الأوّل:لثقل 

الردّ، كثُبات وظُبات وكُرات؛ لكون الضمّ أثقل 
 .(6)  "الحركات

أبدل عنه وقد  ،: أن يكون الاسم محذوف اللامثالثا
تاءً، كأخت وبنت، فإنّ جمع المؤنث السالم قد يردّ 

لها، وقد لا يردّها، تقول: اللام المحذوفة إلى أص
 ،بنات :دّ اللام إلى أصلها الواو، وتقولبر  ،أخوات

 من غير ردَّ اللام.
أنّ جمع المؤنث السالم أكثر يمكن القول وبالجملة 

 .أقوى  كثر فهومن التثنية في الردّ، وإذا كان أ
  :أهم نتائج البحث

جملة الأسماء التي تردّ الحروف إلى أصولها  -
خمسة: التصغير والتكسير والنسب والتثنية وجمع 

 المؤنث السالم. 
ما قاله بعض النحويين من أنّ الإضافة تردّ  -

الحرف المحذوف من بعض الأسماء الستة ليس 
 بصحيح.

                                                           
 (.3/390) ه1402، شرح الشافيةالرضي، ( 6)
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مقياس مفاضلة العلماء بين الأسماء التي تردّ  -
الحروف إلى أصولها إنّما هو كثرة الردّ وقلّته ، 

 فالأكثر ردّا هو الأقوى ، والأقل ردّا هو الأضعف .
يمكن ترتيب الأسماء التي تردّ الحروف إلى  -

أصولها من حيث القوة على النحو الآتي : التصغير 
 . ب ثمّ جمع المؤنث السالم فالتثنيةلنسفالتكسير فا

بعض الأسماء التي تردّ  كثيرا ما يحمل العلماء -
؛ ليضبطوا ما يردّ  على بعضالحروف إلى أصلها 

 وما لا يردّ. 
حروف التي تردّ إلى أصولها نوعان: حرف ال -

 .محذوف، وحرف مبدل
ينفرد النسب من بين الأسماء المذكورة بعدم ردّ  -

 حرف مبدل إلى أصله.
ثلاثة أسباب لردّ الحروف إلى أصلها : التغيير  -

سماء، وبناء الصيغة، ومراعاة لك الأاللازم في ت
، والسببان الثاني والسبب الأول هو الأكثر .الأصل

 والثالث الأقلّ. 
 عــــــراجـــــالم

الإنصاف في مسائل الخلاف، لابن الأنباري،  -
، 1تحقيق: محمد محيي الدين عبدالحميد، ط

 ه.1418بيروت، المكتبة العصرية، 
عبدالرزاق الصاعدي، تداخل الأصول اللغوية،  -
، المدينة المنورة، مركز النشر بالجامعة 1ط

 ه.1429الإسلامية، 

تحقيق: التذييل والتكميل، لأبي حيان الأندلسي ، -
، الرياض، مكتبة كنوز أشبيليا، 1، طحسن هنداوي 

 ه.1426
تسهيل الفوائد وتكميل المقاصد، لابن مالك،  -

 تحقيق: محمد كامل بركات،]د.ط[،القاهرة، دار
 ه.1387الكتاب العربي، 

تشنيف السمع بشرح شروط التثنية والجمع،  -
، أبها، 1لابن عنقاء، تحقيق: محمد حسن العمري،ط

 ه.1436منشورات نادي أبها الأدبي، 
التصريح بمضمون التوضيح، للشيخ خالد  -

الأزهري، تحقيق: عبد الفتاح بحيري، 
 ه. 1418،القاهرة،دار الزهراء، 1ط:
علي الفارسي، تحقيق :كاظم التكملة، لأبي  -

 ه.1419، بيروت، عالم الكتب، 2المرجان، ط:
توجيه اللمع، لابن الخباز، تحقيق: عبد الله  -

 ه.1438، الدمام، مكتبة المتنبي، 1الحاج، ط
الحلل في إصلاح الخلل، لابن السيد، تحقيق/  -

 سعودي.سعيد عبدالكريم 
رد الألفاظ إلى أصولها، عبدالكريم الزهراني،  -

 ه.1417رسالة ماجستير، جامعة أم القرى، 
شرح ألفية ابن مالك، للأشموني، تحقيق: محمد  -

، القاهرة، مطبعة البابي 2محيي الدين عبدالحميد،ط:
 م.1939الحلبي، 

شرح التصريف الملوكي، لابن يعيش، تحقيق:  -
، حلب، المكتبة العربية، 1طفخر الدين قباوه، 

 ه.1393
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محمد نور، شرح الشافية، للرضي، تحقيق:  -
 ه.1402، بيروت، دار الكتب العلمية، 1وآخرين،ط

شرح كتاب سيبويه، للسيرافي، تحقيق: محمد  -
 ه.1435، القاهرة، دار الكتب، 3عبد الله جبر، ط

شرح المفصل، لابن يعيش، تحقيق/ عبداللطيف  -
 ه.1435، الكويت، دار العروبة،1الخطيب، ط

هري، تحقيق: أحمد عبدالغفور الصحاح، للجو  -
 ه.1404، بيروت، دار العلم للملايين، 3عطار، ط

الكتاب، لسيبويه، تحقيق :عبدالسلام هارون،  -
 ه.1411، بيروت، دار الجيل، 1ط:
المحصول في شرح الفصول، لابن إياز،  -

، عمّان، دار 1ط تحقيق: شريف النجار،
 ه.1431عمّار،

عقيل،  المساعد على تسهيل ابن مالك، لابن -
، مكة المكرمة، معهد 2تحقيق :محمد كامل بركات،ط:

 ه. 1422البحوث بجامعة أم القرى، 
المفتاح في شرح أبيات الإيضاح، لابن  -

، الرياض، 1عصفور، تحقيق: رفيع السلمي، ط
 ه.1436مركز الملك فيصل، 

المقاصد الشافية، للشاطبي ،تحقيق: عبدالرحمن  -
مة، مركز إحياء العثيمين وآخرين، ط:، مكة المكر 

 ه.1428التراث بجامعة أم القرى، 
الممتع في التصريف، لابن عصفور، تحقيق:  -

، بيروت، دار العربية للكتاب، 5فخر الدين قباوه، ط
 ه.1403
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 صناعة النقد في التفسير
 

 يحيى بن عبد ربه بن حسن الحسني الزهراني د.
 أستاذ التفسير وعلوم القرآن المشارك 

 كلية القرآن الكريم والدراسات الإسلامية –جامعة جدة 
 

لكنَّ هذه الصناعة إن صناعة نقد العلوم عامة وعلم التفسير خاصة = ظاهرة صحية في مجملها،  .مستخلص
يكتنفها مخاطر عديدة إذا أُطلقت على مصراعيها، ولم يكن لها ضوابط تضبطها، وتمنع وقوع الخطأ والانحراف 

 فيها.
 ومجمل البحث يحتوي على:أربعة مباحث تضمنت عدة مطالب، لبيان ذلك من خلال  سعت هذه الدراسة وقد

 .الصناعة، النقد، التفسير(المعنى اللغوي والاصطلاحي لـ ) بيان -
 .خصائص كل مرحلة، وبيان التاريخ الزَّمني لصناعة النقد في التفسير تتَّبع -
 .همن خلال بيان ضوابط النقد فيالتفسير  علمالطريقة الصحيحة لنقد  بيان  -

 التفسير.النقد، الصناعة،  :كلمات مفتاحية
 المقدمة

فإن الاشتغال بكتاب الله تبارك وتعالى حفظاً لآياته، 
للفكر فيه، وفهماً لمعانيه، وتطبيقًا لأحكامه، وإعمالًا 

وإبرازاً لفوائده = من أفضل القربات التي يتقرب بها 
 تبارك وتعالى. -العباد إلى الله 

في بيان معاني كتاب الله تعالى جهدٌ عظيمٌ ولقد بُذل 
من علماء هذه الأمة قديمًا وحديثًا، لكنَّ هذا الجهد 
بشري يعتريه ما يعتري البشر من الخطأ والسهو 

ڳ  ﴿ الله بحفظ القرآن الكريم والنسيان، وقد توعد

[، ومن 9]الحجر:  ﴾  ڳ  ڳ  ڱ      ڱ  ڱ   ڱ
حفظ الله له أن انبرت الأمة لتصحيح ما وقع من 

 خلل في تفسيره على مر ِّ العصور.
وقد تباينت طرق التَّصحيح والنقد في التفسير بين 
لف ومن تبعهم: فالنقد النبوي إنما  العهد النبوي ثم السَّ
لف اتخذ النقد النبوي أصلًا له،  هو وحي، ونقد الس 
وإن كان من نقص فيه فإنما هو اجتهاد لا اتباع 
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 للهوى، ونقد من تبعهم لا يخلو من حالتين:
العلم، وسلامة  »النقد : شروط نقد اعتمد  -

، والعدل . فبها يصح الكلام في النقد  (1)«القصد
قال شيخ الإسلام . ، وبدونها يحصل الخللوالتقويم

والجهل والظلم : هما » ه ( : 728ابن تيمية )ت:
 غجعم  عج  ُّٱ أصل كل شر، كما قال سبحانه:

  .(2)«[ 72]الأحزاب:  َّ فخ فح فج غم
 .د خلا من أحدهما، أو منهما معًاونق -

يكون نقد علم التفسير مرتعًا لأهل الأهواء، ولئلا 
وكذلك الجهلاء = كان لزامًا أن تكون هناك دراسات 
في صناعة النقد في علم التفسير؛ تبين أسسه، 
وضوابطه، وأرجو أن تكون هذه الدراسة لبنة في هذا 

النقد في  صناعةمن ملامح وقد أسميتها ) ،الشأن
 .(التفسير

مة، وأربعة وقد انتظمت هذه مباحث  الدراسة في مقد ِّ
 :جاءت كالتالي

مة ، ومشكلة فيها: سبب اختيار الموضوعو  المقد ِّ
 البحث، وخطة البحث.

المبحث الأول: تعريف صناعة النقد في علم 
 التفسير، وأنواعه، وأهدافه، وفيه أربعة مطالب:

ناعة في اللغة تعر  :المطلب الأول يف الص ِّ
 .والاصطلاح

 .والاصطلاح تعريف النقد في اللغة :الثانيلمطلب ا
عريف التفسير في اللغة ت :المطلب الثالث

 .والاصطلاح
                                                 

، دار 1، )ط"تصنيف الناس بين الظنَّ واليقين " ( بكر أبو زيد، 1)

 .8ه(، 1414العاصمة، 
، "اقتضاء الصراط المستقيم لمخالفة أصحاب الجحيم "ابن تيمية،( 2)

م( ، 1999، ، بيروت: دار عالم الكتب، بيروت،7تحقيق ناصر العقل، )ط

1 :148 . 

 .أنواع النقد في التفسير وأهدافه :المطلب الرابع
أتباع أة نقد التفسير إلى عصر نش :المبحث الثاني

 :مطالبأربعة ، وفيه التابعين
-صلى الله عليه وسلم  –نقد النبي  :المطلب الأول

 .للتفسير
-الله عنهم رضي  –نقد الصحابة  :انيالمطلب الث

 .للتفسير
 .نقد التابعين للتفسير :المطلب الثالث

 النقد في عصر أتباع التابعين.: رابعال المطلب
: نقد التفسير بعد عصر أتباع ثالثالمبحث ال
 (.الطبري في تفسيره النقد عند ابن جريرالتابعين )

 النقد في علم التفسير.: ضوابط رابعال بحثالم
علم ي ف النقد صناعةتعريف : المبحث الأول

 :مطالبأربعة وفيه  ،التفسير، وأنواعه، وأهدافه
ناع :المطلب الأول ة في اللغة تعريف الص ِّ

 :والاصطلاح
ناعة في اللغة ادُ وَالنُّونُ وَالْعَيْنُ أَصْلٌ »: الص ِّ الصَّ

يْءِّ  دٌ، وَهُوَ عَمَلُ الشَّ يحٌ وَاحِّ صُنْعًا. وَامْرَأةٌَ صَنَاعٌ  صَحِّ
قَيْنِّ فِّيمَا يَصْنَعَانِّهِّ. قَالَ   :(3)وَرَجُلٌ صَنَعٌ، إِّذَا كَانَا حَاذِّ

خَرْقَاءُ بِالْخَيْرِ لََ تهَْدِي 

 لِوِجْهَتِهِ 

 

وَهْيَ صَنَاعُ الْْذَىَ فِي الْْهَْلِ  

وَالْجَارِ 
(4)

»
(5)

. 

 

                                                 
حدثنا محمد بن الحسين بن دريد، قال: »ه(: 3384( قال المرزباني )ت3)

لقيس أخبرنا أبو حاتم سهل بن محمد السجستاني قال: كانت امرأة من عبد ا

بالبصرة، ولها ابن يلقب " النحيف " من بني جذيمة، وكان شريرًا ضعيفاً، 

ثم ذكر أبيات هذا أحدها. ينظر: أشعار « وكان بها عاقاً فقال يهجوها: ...

 .89النساء، المرزباني: 
( قَوله: خرقاء باِلْخَيرِ: هُوَ مؤنث أخرق، وَهُوَ الَّذِي لََ يحسن أنَ يصنع 4)

ناع باِلْفتَحْ: الْمَرْأةَ الحاذقة بِعَمَل الْيَديَْنِ وتحسن كل شَيْء. شَيْئا. والصَ 

 (.92/ 11ينظر: خزانة الْدب ولب لباب لسان العرب، للبغدادي، )
( ابن فارس، " مقاييس اللغة"، تحقيق  عبد السلام هارون، )دار الفكر 5)

   .313: 3م (،1979هـ / 1399، 
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: وَصَنَعُ الْيَدَيْنِّ أَيْ  ،(1)ماهر بِّفَتْحَتَيْنِّ  وَرَجُلٌ صَنَعٌ :
قٌ رَقِّيقُ الْيَدَيْنِّ  نَاعَةُ:وَ ، (2)حَاذِّ رْفَةُ  الص ِّ بِّالْكَسْرِّ حِّ

انِّعِّ  نْعَةُ وَعَمَلُهُ : ، الصَّ  .(3)الصَّ
الحذق، والمهارة،  :علىمعانيها ناعة تدور فالص ِّ 

  والاتقان، والتَّمكُّن.
 صطلاح:لاة في االصناع

المرء ،وتدرب وتمكَّن  الصناعة : كل علم مَارسه 
سواء كان استدلاليًا أو غيره، حتى صار فيه، 

  .(4)كالحرفة له 
كل عامل لا يسمى »: ه(538قال الزمخشري )

، ولا كل عمل يسمى صناعة حتى يتمكن فيه اصانعً 
 .(5)«ويتدر ب وينسب إليه

  :تعريف النقد في اللغة والاصطلاح :المطلب الثاني
  :النقد في اللغة

والنون  ،مصدر نقَدَ ينْقُدُ. ومنه: نقدتُه دراهمَه: النقد
والقاف والدال أصل صحيحٌ يدل على إبراز شيء 

                                                 
م 1979هـ / 1399)دار الفكر ،  " أساس البلاغة"، ( الزمخشري،1)

،)1 :560. 
( الخوارزمي المطرزي، " المغرب في ترتيب المعرب" ، )دار الكتاب 2)

  .273العربي( ، 
، تحقيق يوسف الشيخ محمد.  ( أبي عبدالله الرازي ، "مختار الصحاح"3)

صيدا،  -الدار النموذجية، بيروت  -)ط الخامسة ، المكتبة العصرية 

 .179م (، 1999هـ / 1420
( ينظر: الطيبي ،فتوح الغيب في الكشف عن قناع الريب )حاشية 4)

الطيبي على الكشاف( ، تحقيق إياد محمد الغوج وآخرون، ، )ط الْولى 

 ،646م (، :  2013 -هـ  1434،جائزة دبي الدولية للقرآن الكريم ، 

دنان والكفوي، الكليات)معجم في المصطلحات والفروق اللغوية(، تحقيق ع

، موسوعة كشاف 544بيروت(،  –درويش وآخر، )مؤسسة الرسالة 

(، 1097/ 2اصطلاحات الفنون والعلوم، محمد على التهانوي )

والتهانوي، موسوعة كشاف اصطلاحات الفنون والعلوم، تحقيق علي 

م(، مادة: 1996بيروت،  –دحروج، )ط الْولى ، مكتبة لبنان ناشرون 

 صناعة .
( الزمخشري، تفسير الزمخشري = الكشاف عن حقائق غوامض 5)

(، 654/ 1هـ ) 1407بيروت، ط الثالثة،  –التنزيل، دار الكتاب العربي 

 .544وينظر: الكفوي : 

بمعان  «النقد»وعلى هذا الأصل يأتي ، (6)وبروزه
 :عدة

؛ : التمييز وبيان الحال، تقول: نقد النقَّاد الدراهمالأول
وانْتَقَدْتُها، ، ونَقَدْتُ الدراهم (7)مي ز جيدها من رديئها
 .(8)إذا أخرجتَ منها الزَيْفَ 

نظر إليه ؛ إذا أدام الويقال: هو ينقد بعينه إلى الشيء
، وما زال بصره ينقد إلى باختلاس حتى لا يفطن له

فهو  ، (9)، شُبه بنظر الناقد إلى ما ينقدهاذلك نقودً 
يحاول أن يطَّلع  على حال ما وقع عليه النظر 

 . فيبينه
؛ إذا ناقشته في ا: ناقدت فلانً المناقشة، تقول: الثاني
 .(10)الأمر
 :ستقبح، ويُ ستحسن: صفة لما يُ  الثالث

: أي عالِّمٌ بالأمور، : رجلٌ نَقِّدٌ أبِّدٌ فمما يُستحسن
 . (12)،ودرهم نَقْدٌ : وازنٌ جيد(11)مجر ِّب، أرِّيبٌ 
رجلٌ نقَدَةٌ : ذميمٌ ، وهو من نقَدَتِّهم  : ومما يُستقبح

: نَقَدٌ : صغارٌ، وحافرٌ نقِّدٌ  :أي مِّن سفلتهم، وغنَمٌ 
رمتق ر ش ِّ رْسٌ نَقِّدٌ: متَكَس ِّ إن نقدت  »، ومنه: (13)، وضِّ

   . (15)، أي : عبتَهم واغْتبتَهم(14)«نقدت الناس نقدوك 
.   

                                                 
 (.5/467ابن فارس، ) (6)
 . 650( الزمخشري، أساس البلاغة : 7)
 . (226/  2الصحاح في اللغة، للجوهري ، )( 8)
 . 650س البلاغة : ( الزمخشري ، أسا9)
 ( .5/467ابن فارس ،)( 10)
إسماعيل الطالقاني، المحيط في اللغة، تحقيق : محمد حسن آل (11)

 (5/351م، ) 1975هـ/1395ياسين، مطبعة المعارف، بغداد، ط الْولى 
 ( .5/467( ابن فارس ،)12)
( ينظر : ابن فارس : مصدر سابق، وابن السكيت، إصلاح المنطق، 13)

 1423د مرعب، دار إحياء التراث العربي، ط الْولىلمحقق: محم

 . 49م  : 2002هـ/
(:أن هذا الحديث رواه جماعة 7/198( نقل الخطيب في تاريخ بغداد )14)

رواه نعيم بن » عن الربيع، فمنهم من وقفه ومنهم من أسنده، ثم قال: 

 « .الهيضم عن فرج بن فضالة موقوفا، وهو الصحيح 
حديث، تحقيق: عبد الكريم إبراهيم الغرباوي ، ( الخطابي، غريب ال15)
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 :النقد في الاصطلاح
للتصحيح هو عملية تقويم »: فقال بعضهم هعرَّف 

و ؛ الذي هوالترشيد، ولذلك لا يكون بمعنى النقض
ة إلى قواعد متفق ؛ بل هو محاكمالهدم الشامل

عليها، أو إلى )نسق( كلي = لبيان الخطأ 
 .(1)«والصواب
لية مشتركة تبدأ بالنظر عم»: بقوله آخروعرَّفه 

والتمييز، وتنتهي ببيان الجيد من الرديء، والصحيح 
 .(2) «من الفاسد

إلى أن عملية : أنه أشار يؤخذ على التعريف الأولو 
 ،معنى النقض الذي هو الهدم الشاملالنقد لا تكون ب

عملية النقد إلاَّ أنه  وكأنه يشير إلى أن هناك هدم في
ليس بالضرورة أن يكون الأمر كذلك، ، و غير شامل

 .فهناك نقد لا هدم فيه البتة
 النقد فيعلى التعريف الثاني حصر كما أنه يؤخذ 

 ، وهذابيان الخطأ من الصواب، والجيد من الرديء
لا هدم  ا، فمن النقد مكسابقه -من وجهة نظري  –

: بيان الصحيح من الأصح،  -مثلًا  –فيه ؛ بل فيه 
والجيد من الأجود، وهكذا . ويؤخذ على هذا 

أنه لم يذكر مُعتمد النقد، فلو   - اأيضً  -التعريف
ون التقيد بقواعد متفق فتح النقد على مصراعيه د

مت كثير  عليها، ويُعاد إليها حال الاختلاف = لهُدِّ
 من العلوم بحجة النقد.

 
 

                                                                             
 (.284/ 2م ، )1982هـ / 1402دار الفكر ، 

منشورات  ( فريد لْنصاري، أبجديات البحث في العلوم الشرعية،1)

 .192م : 1997هـ/ 1417الفرقان ، الدار البيضاء ، ط الْولى 
دار التدمرية  ،( د. عبدالسلام الجارالله ، نقد الصحابة والتابعين للتفسير 2)

 .16م :2008هـ/1429،ط الْولى 

 : ويمكن أن يقال في تعريف النقد
، وفق قواعد والتمييزهو عملية تقويم، تبدأ بالنظر 

ة  ، وتنتهي ببيان حال المُنْتَقَدمتفق عليها صح 
ا. ،وضعفاً   وقبولًا ورد 

عريف التفسير في اللغة ت :المطلب الثالث
 :والاصطلاح

 :التفسير في اللغة
ينُ وَالرَّاءُ »: هـ(395ل ابن فارس )ت:قا الْفَاءُ وَالس ِّ

دَةٌ تَدُلُّ عَلَ  هِّ كَلِّمَةٌ وَاحِّ نْ ذَلِّكَ ى بَيَانِّ شَيْءٍ وَإِّيضَاحِّ مِّ
رْتُهُ. وَالْفَسْرُ  يْءَ وَفَسَّ الْفَسْرُ، يُقَالُ: فَسَرْتُ الشَّ

رَةُ: نَظَرُ الطَّبِّيبِّ إِّلَى الْمَاءِّ وَحُكْمُهُ فِّيهِّ   .(3)«وَالتَّفْسِّ
: ه(500في حدود :)توفي  وقال الراغب الأصفهاني

يرُ في الفَسْرُ: إظهار المعنى المعقول، ... و  » التَّفْسِّ
 :. ويقولُ في موضع آخر(4)«المبالغة كالفسر

 الفسر والسفر يتقارب معناهما كتقارب لفظيهما،»
لكن جعل الفسر لإظهار المعنى المعقول ومنه قيل 

وجُعل السفر لإبراز  لما ينبئ عنه البول تفسيره ...
الأعيان للأبصار، فقيل: سفرت المرأة عن وجهها، 

 .(5)«..وأسفر الصبح، وسفرتُ البيت إذا كنسته.
: تفعيل من الفسر، وهو «تفسير»فإن كلمة  ثمَّ من و 

رُه ويَفْسُرُه ، يُقَالالأصل في اشتقاقها : فَسَرَ الشيءَ يَفْسِّ
رَه  . (6): أَبَانَهُ وكشفه وأوضحه بمعنى ،وفَسَّ

                                                 
 ( .4/504( ابن فارس، )3)
( الراغب الَصفهاني، مفردات في غريب القرآن، ت: صفوان عدنان 4)

 . 636هـ:1423دار القلم، دمشق، ط الثالثة،  داوودي.
الراغب الْصفهاني، تفسير الراغب الْصفهاني )المقدمة وتفسير  (5)

جامعة  -الفاتحة والبقرة (، ت د. محمد عبد العزيز بسيوني، كلية الآداب 

 (.1/10م، )1999هـ/  1420طنطا ، ط الْولى: 
( ينظر: الخليل، العين، ت: د. المخزومي، د. السامرائي، دار ومكتبة 6)

ري، تهذيب اللغة، ت: محمد عوض، دار إحياء (، الْزه247/ 7الهلال، )

(، ابن تيمية، 282/ 12م، ط الْولى، )2001التراث العربي، بيروت، 

ت: مجموعة من ، بيان تلبيس الجهمية في تأسيس بدعهم الكلامية

المحققين، مجمع الملك فهد لطباعة المصحف الشريف، ط الْولى، 
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 :التفسير في الاصطلاح
، وحديثًاالتفسير قديمًا  تعددت واختلفت تعريفات

من هذه التعريفات ثم نرجح ما نراه وسنذكر جملة 
 :    الأقرب لمعناه، فمنها

وإطلاق كشف المنغلق من المراد بلفظه » -
 .(1)«المحتبس عن فهمه

ح...» -  .(2)«ذكر الْمَعْنى الْوَاضِّ
 . (3)«التكشيف عما يدل عليه الكلام »  -
شرح القرآن وبيان معناه، والإفصاح بما يقتضيه »  -

 .(4)« بنصه أو إشارته أو فحواه 
علم يبحث فيه عن كيفية النطق بألفاظ القرآن، » -

والتركيبية، ومعانيها  ومدلولاتها، وأحكامها الإفرادية
 التي تحمل عليها حالة التركيب، وتتمات لذلك.
 فقولنا : )علم( :هو جنس يشمل سائر العلوم. 

وقولنا : )يبحث فيه عن كيفية النطق بألفاظ القرآن(: 
 هذا هو علم القراءات.

وقولنا :) ومدلولاتها(: أي مدلولات تلك الألفاظ، وهذا 
 يه في هذا العلم. هو علم اللغة الذي يحتاج إل

                                                                             
جموعة من المحققين، تاج العروس، ت: م، (، الزبيدي8/279هـ )1426

 (.323/ 13دار الهداية، )
( الثعلبي ، تفسير الثعلبي= الكشف والبيان عن تفسير القرآن، ت: ابن 1)

، 1422لبنان ، ط الْولى  –عاشور، دار إحياء التراث العربي، بيروت 

 ( 1/87م ، ) 2002هـ /
م ( السمعاني، تفسير السمعاني = تفسير القرآن، ت: ياسر بن إبراهي2)

السعودية ، ط الْولى،  –وغنيم بن عباس، دار الوطن، الرياض 

 (.1/295م، )1997هـ/ 1418
(، ونقل هذا التعريف النسفي في 3/279( الزمخشري، الكشاف، )3)

تفسيره = مدارك التنزيل وحقائق التأويل، ت: يوسف علي بديوي، دار 

(، 2/536م، )1998هـ/1419الكلم الطيب، بيروت، ط الْولى، 

النيسابوري في تفسيره غرائب القرآن ورغائب الفرقان، ت: زكريا و

 (.5/237هـ، )1416بيروت، ط الْولى، –عميرات، دار الكتب العلمية
( ابن جزي، التسهيل لعلوم التنزيل، ت: د.الخالدي، شركة دار الْرقم 4)

 (.1/15هـ،  ) 1416بيروت، ط الْولى،  -بن أبي الْرقم 

وقولنا : )وأحكامها الإفرادية والتركيبية ( : هذا يشمل 
علم التصريف، وعلم الإعراب، وعلم البيان، وعلم 

 البديع .
) ومعانيها التي تحمل عليها حالة التركيب( شمل 
بقوله : )التي تحمل عليها(: ما لا دلالة عليه 

ركيب قد بالحقيقة، وما دلالته عليه بالمجاز، فإن الت
يقتضي بظاهره شيئًا، ويصدُّ عن الحمل على الظاهر 
، فيحتاج لأجل ذلك أن يحمل على غير  صادٌّ

 الظاهر، وهو المجاز. 
وقولنا: )وتتمات لذلك(: هو معرفة النسخ، وسبب 

عض ما انبهم في القرآن، النزول، وقصة توضح ب
 . (5)«ونحو ذلك

ٱ  ) : إبانة المعنى وإيضاحه، قال الله تعالى»  -

(  ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ

 . (6) «[33]الفرقان:
علم يعرف به فهم كتاب الله؛ المنزل على نبيه »  -

، وبيان معانيه، -صلى الله عليه وسلم  -محمد 
 (7)« .واستخراج أحكامه وحكمه

هو علم نزول الآية وسورتها وأقاصيصها والإشارات »
النازلة فيها، ثم ترتيب مكيها ومدنيها، ومحكمها 
ومتشابهها، وناسخها ومنسوخها، وخاصها وعامتها، 

 ومطلقها ومقيدها، ومجملها ومفسرها.
وزاد فيها قوم فقالوا: علم حلالها وحرامها، ووعدها 

 .(1)«ووعيدها، وأمرها ونهيها، وعبرها وأمثالها 
                                                 

المحيط في التفسير، ت: صدقي محمد جميل، دار ( أبو حيان، البحر 5)

 (.1/26هـ، ) 1420الفكر، بيروت ،
ت:  ( ابن القيم، الصواعق المرسلة في الرد على الجهمية والمعطلة،6)

علي الدخيل الله، دار العاصمة، الرياض، المملكة العربية السعودية، ط 

 (.1/215هـ ا، )1408الْولى، 
ت: محمد أبو الفضل إبراهيم،  وم القرآن،( الزركشي، البرهان في عل7)

م، 1957دار إحياء الكتب العربية، عيسى البابى الحلبي، ط الْولى، هـ/

(1/13. ) 
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علم يبحث فيه عن القرآن الكريم من حيث دلالته » -
 .(2)«على مراد الله بقدر الطاقة البشرية

لْمِّ الْبَاحِّثِّ عَنْ بَيَانِّ مَعَانِّي أَلْفَاظِّ هُوَ » - اسْمٌ لِّلْعِّ
نْ  عٍ الْقُرْآنِّ وَمَا يُسْتَفَادُ مِّ  . (3)«هَا بِّاخْتِّصَارٍ أَوْ تَوَسُّ

 .(4)« بيان معاني القرآن الكريم » -
 .(5)« بيان القرآن الكريم»  -

) التفسير( السابقة نلاحظ مصطلح  تعريفاتوبتأمل 
 يلي :ما 
:  أن بعض أصحاب تلك التعريفات انطلق في أولًا 

تعريفه من المعنى اللغوي، وعليه فإن تعريفه أقرب 
 للتعريف الصحيح.

: أن بعضهم عدَّ العلوم التي تحتويها كتب ثانيًا
التفسير من التعريف ، فلم يستطع أن يحصرها، 
فجاءت في بعض التعاريف كأمثلة لهذه العلوم، وهذا 

، مثل: تعريف تحديد دقيق لمعنى التفسيريس فيه ل
 أبي حيان والزركشي.

: أن بعضهم أدخل في تعريف التفسير ما لم ثالثًا
يكن منه، مثل : كيفية النطق بألفاظ القرآن ، كما في 

 تعريف أبي حيان .
: ما ذُكر من علوم في التفسير لا تدخل برمتها رابعًا

عليه فيه ، إذ بعضها يدخل وبعضها لا يدخل،  و 

                                                                             
 ( .2/148( مصدر سابق )1)
( الزرقاني ، مناهل العرفان في علوم القرآن ،مطبعة عيسى البابي 2)

 ( .1/133الحلبي وشركاه، ط الثالثة ،)
التحرير والتنوير =تحرير المعنى السديد وتنوير العقل ( ابن عاشور ، 3)

 1984تونس،  –الجديد من تفسير الكتاب المجيد ، الدار التونسية للنشر 

 هـ .
دار ابن الجوزي، المملكة العربية  ( ابن عثيمين : تفسير القرآن الكريم ،4)

(، أصول في التفسير ، 28/ 1هـ . ) 1423السعودية، ط الْولى ، 

ف مؤسسة الشيخ محمد بن صالح العثيمين الخيرية ، دار ابن بإشرا

 .23هـ:  1423الجوزي ، ط الْولى، 
( مساعد الطيار ، التفسير اللغوي للقرآن الكريم ، ،  دار ابن الجوزي ، 5)

 .32هـ: 1422ط الْولى،

فإن ذكر تلك العلوم في التعريف دون ضابط لها 
: علم الأحكام، يس دقيقًا ،ومن أمثلة تلك العلومل

فليس كل ما ذكر منه في كتب التفسير داخلًا في 
 . (6)مصطلح التفسير 

ما كان خارج نطاق البيان فإنه » وعلى كلٍ  فإن كلَّ 
 .(7)«غير داخلٍ في مصطلح التفسير

وإذا تقرر أنه ينبغي أن ينطلق التعريف الاصطلاحي 
من المعنى اللغوي فإن الأقرب من التعاريف السابقة 

 . القرآن الكريممعاني هو بيان لمصطلح التفسير: 
صناعة النَّقد ونخلص في نهاية هذا المبحث إلى أن 

 :في علم التفسير
 ، في تقويموالمهارة، والاتقان، والتَّمكُّنالحذق، هي 
بين أقوال  القرآن الكريم، بالنظر والتمييزمعاني بيان 

رين  .حال تلك الأقوال ، وبيانالمفس ِّ
، المطلب الرابع : أنواع النقد في التفسير، وأهدافه 

 :وأهميته
لعلماء كل علم » لكن لابد من الإشارة إلى أن 
وفي الفحص عن ، طريقتهم الخاصة في نقد علمهم 

ومعقولهم . ومن الخطأ الفادح أن  صحة منقولهم
؛ لنقد المختلفة، بين كل علم وآخرنخلط بين معايير ا

فنقد ، (8)«لأن ذلك سيؤدي إلى هدم تلك العلوم !! 
قةالسنة الذي يُوصف بال يختلف عن نقد مرويات  د ِّ

 ، أو التاريخ مثلًا.التفسير
 
 

                                                 
 ( .26 -25( ينظر: مساعد الطيار، التفسير اللغوي للقرآن، )6)
 .28( المصدر السابق:7)
( حاتم الشريف، إضاءات بحثية في علوم السنة النبوية وبعض المسائل 8)

دار الصميعي، ط الْولى،  الشرعية )نقد أسانيد الْخبار التاريخية(،

 .145م: 2007-هـ 1428
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 :أنواع النقد في التفسير
ن ، نجد إوطرائق المفسرينكتب التفسير بالرجوع إلى 

، فمن يروم ابأهدافه ةأنواع النقد في التفسير مرتبط
الدليل الصحيح ، لابد أن يعتمد في نقده على الحق

من النقل أو العقل، ومن يريد غير ذلك، فإن الهوى 
 .هذا من حيث العموم .يكون مطيته في نقده

م أنواع نقد  أَّمَّا من حيث الخصوص فيمكن أن يُقَسَّ
 :، منهااعتبارات عدةبلتفسير ا

: )نقد أصول التفسير ونقد : الأصول والفروعأولًا 
فروعه ومسائله التفصيلية. وهذا أهم ما يحتاج إلى 
بيان في أنواع النقد؛ لأن الحداثة الفكرية المعاصرة 
والقراءات التجديدية للقرآن الكريم تعمد إلى نقد 

والمسائل في المنهج والأصول وليس تفاصيل الأقوال 
وهذا ما يحتاج إلى بيان وتفصيل وتوضيح  ،التفسير

 .(لأساليبهم في ذلك وكيفية مواجهتها
 :: الإجمال والتفصيلثانيًا
تَ ناحية ال   :ثالثًا ، ويندرج تحت هذا الاعتبار ما دقَ مُن 
 :يلي

  :النقد في التفسير حسب نوع التفسير -
 ما يُسمَّى ، نقد(1)نقد التفسير بالمأثور: ويدخل فيه

، نقد التفسير (2)التفسير العلمي أو الإعجاز العلميب
بالرأي، نقد التفسير اللغوي، نقد التفسير 

 وهكذا.، (4)نقد الإسرائيليات، (3)الموضوعي

                                                 
: مقالَت في علوم القرآن وأصول -مثلًا -( ينظر1)

 . 255-250التفسير،د.الطيار،ص
اضل، نقد التفسير العلمي العددي : د.أحمد محمد الف  -مثلًا -( ينظر2)

المعاصر للقرآن الكريم )نماذج وتطبيقات (، مساعد الطيار، مقالَت في 

 .64 -51علوم القرآن وأصول التفسير،ص
 . 247 -240: المصدر السابق،ص  -مثلًا  -( ينظر3)
: د. آمال عبدالرحمن ربيع ،  الإسرائيليات في تفسير  -مثلًا  –( ينظر 4)

 الطبري. 

علوم القرآن  النقد في التفسير حسب أنواع -
 : الداخلة في التفسير

 .وهكذا ،(5)القراءاتنقد نقد النسخ، : ويدخل فيه
  .(6)رجال التفسير نقد -

تَقِّد وفترته الزمني ِّة: :لثانيا الاعتبار  ناحية المُن 
 .للتفسير نقد الرسول -
 للتفسير.  نقد الصحابة  -
 .(7)نقد التابعين للتفسير -
، نقد أتباع التابعين للتفسير، ثم من أتى بعدهم -

 وهكذا.
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

                                                 
 : د.عبد الباقي سيسي ، قواعد نقد القراءات القرآنية. -مثلًا  -( ينظر 5)
وذلك بالإشادة بالمبرزين منهم، وبيان أوجه التميز لديهم، والحث ( 6)

التلقي عنهم، أو بيان ما وقع منهم خطأ في التفسير، والتحذير ممن لديه 

 مخالفة لما عليه سلف الْمة.  
 دالسلام الجارالله ، نقد الصحابة والتابعين للتفسير : د.عب -مثلًا  –( ينظر 7)
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 النقد في التفسير: أهمية
إن دراسة النقد في التفسير تعطي الدارس والقارئ 
تصورًا عامًا عن: دواعيه، ومجالاته، وأثره، 
وضوابطه وقواعده التي ينطلق منها، ومدى اهتمام 

رين وعنايتهم به الإجمال ، هذا من حيث (1)المفس ِّ
 العموم. و 

                                                 
 .8( ينظر : د. عبدالسلام الجارالله :1)
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النقد  التعر ف على أهميةومن حيث التفصيل يمكننا 
 ذلك باعتبارين:و ، في التفسير من خلال آثاره

ونجمل  ،أثر النقد على علم التفسير الأول:الاعتبار 
 ذلك في عدة أمور:

ييز الأقوال: الراجح من المرجوح، والخطأ من تم .1
، والقوي من الصواب، والصحيح من الأصح

 الضعف.
، وكيفية تعرف على أسباب الخطأ في التفسيرال  .2

 التعامل معها.
ى جملة من : أصول وقواعد الوقوف عل  .3

، من خلال انتقادات أئمة لترجيح، وقواعد االتفسير
 التفسير.

اتساع التأليف في التفسير، فالناقد من المفسرين  .4
سبقه، يرى أنها عادة يختط له طريقة تختلف عمَّن 

متلقي ،وربما استدرك أسهل لل، أو أفضل في التأليف
 .، أو تمم نقصًا وهكذاعلى من سبقه

دة على من وعليه فقد كثرت المؤلفات المستقلة الناق
، سبق من المؤلفين، كما كثرت المختصرات

 (1)والحواشي على كتب التفسير 
رين: الثاني :الاعتبار   أثر النقد على المفس ِّ

نه = التفسير ويبي  رزه لنا النقد في بْ إن من أهم ما يُ 
لف في الن رين من السَّ ، وفي ذلك ردٌّ قدمكانة المفس ِّ

                                                 
( ينُظر : د. محمد صالح سليمان ، نقد التفسير بين الواقع والمأمول : 1)

، وهو بحث مقدم للمؤتمر الدولي لتطور الدراسات القرآنية ، كرسي 14

 القرآن وعلومه ، جامعة الملك سعود .

على من يرى أنهم مجرد نقلة للإخبار والمرويات 
  .(2)والأقوال دون نظر أو تدقيق 

أتباع عصر  إلى نقد التفسير: نشأة  الثانيالمبحث 
 :مطالب أربعة: وفيه التابعين

صلى الله عليه وسلم  –النبي نقد الأول :  طلبالم
 :(3)للتفسير  -
المتأمل في ظاهرة النقد يجد أنها بدأت في مرحلة  إن

وتمثل ذلك في نقد القرآن  ،مبكرة من عمر الإسلام
 اوتصحيحً  ،الكريم لأمور كثيرة من عادات الجاهلية 

لبعض الأخطاء التي وقعت من الصحابة ؛ بل شمل 
 ،(4)التي اجتهد فيها ذلك النقد بعض مواقف النبي 

في  ممثلًا  ه من الطبيعي أن يستمر ذلك النقد،ثم إن
وقد شمل نقد  ، فهو المبلغ عن الله تعالى،النبي 
 - أعنى نقد النبي  –عدة ؛ وهو  اأمورً  النبي 

لا سيما فيما يخصنا في هذا المبحث  ،وإن كان قليلًا 

                                                 
 .8( ينظر : د. عبدالسلام الجارالله :2)
( نقد الصحابة والتابعين للتفسير( هناك كتاب مطبوع  بعنوان ) 3)

للدكتور عبدالسلام الجارالله، من إصدارات التدمرية ، وهي رسالة علمية 

قيمة ، وغالب مادة هذا المطلب والمطالبين التاليين من هذا الكتاب ، 

 لقارئ الكريم الرجوع لهذه الرسالة .   وللاستزادة والتفصيل يمكن ل

[، 8] التكوير :   (ڤ ڦ ڦلقوله تعالى : ) –مثلًا  –(  ينظر 4)

ففيها نقد لعادة وأد البنات التي كانت منتشرة في العرب قبل الإسلام، وفي 

ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ پ ڀ ڀ ڀ ڀ ) قوله تعالى :

نقده لبعض  [ = نقدٌ لعادة شرب الخمر، ومن90] المائدة :   (ٺ ٺ

[، ومن نقد القرآن 165] آل عمران :  أخطاء الصحابة : قوله تعالى :

پ  پ  ڀ  ، ٻ  ٻ  پ   ،    ٱ  ٻ قوله تعالى:﴿ لبعض مواقف النبي 

، ڤ  ڤ  ڤ  ڤ     ،ٹ  ٹ  ٹ   ،   ٿ  ٿ  ٿ ، ڀ   ٺ  ٺ  ٺ،ڀ    

[، إلى غير 10 -1﴾ ]عبس:ڃ   ڃ  ڃ ،  ڄ  ڄ   ،  ڦ  ڦ  ڦ  ڄ

  الآيات المتكاثرة التي اشتملت على النقد بأنواعه . ذلك من
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الحق تمدُ عليها من رام يَع = إلا إنه أضحى أصولًا 
 .في النقد

وبالعودة إلى كتب السنة والسيرة يجد الباحث أن 
م  ،قد شمل بنقده التفسير  النبي  ونستطيع أن نقس ِّ

 للتفسير إلى قسمين:  نقد النبي 
ما صحَّ إعماله في كل ِّ ما : وهو  : النقد العامالأول
الجدال في القرآن ونقد  ،كنقد تأويل المتشابه ،شابهه

 ونقد التفسير بالرأي . ،وضرب بعضه ببعض
ما ورد في  –يعنى: نقد تأويل المتشابه  – فمن الأول

 -رضي الله عنها  – الصحيحين من حديث عائشة
ڳ ڳ ڳ ڱ ڱ ) :تلا هذه الآية أن النبي 

ڱ ڱ ں ں ڻ ڻ ڻ ڻ ۀ ۀ ہ ہ 

ہ ہ ھ ھ ھ ھ ے ے ۓ ۓ ڭ 

ڭ ڭ ڭ ۇ ۇ ۆ ۆ ۈ ۈ ۇٴ ۋ ۋ ۅ 

 ،[ 7]آل عمران: (ۅ ۉ ۉ ې ې ې ې ى ى
رأيت الذين يتبعون  فإذا» :لت: قال رسول الله قا

 .(1)« فأولئك الذين سمَّى الله فاحذرهم  ،ما تشابه منه
عامٌ في كل ِّ متبع لتأويل  فهذا النقد من النبي 

من هذا التحذير ذلك  والذي يعنيه النبي  ،المتشابه
المتتبع للمتشابه وهو يحمل في داخله ابتغاء الفتنة 

 بأي نوع من أنواعها. 

                                                 
(، كتاب 5/166( محمد بن إسماعيل البخاري ، صحيح البخاري )1)

، مسلم بن الحجاج، صحيح مسلم، ﴾ڱ ڱ ں ﴿:التفسير، باب

 ( .2665(، كتاب العلم، برقم )4/2053)

فقد  ،على ما ذكرتُ سبب نزول هذه الآيةوالذي يدل 
ذكر غير واحد من أهل التفسير والسير أنها نزلت 

الذين اتبعوا المتشابه من  ،(2)في وفد نصارى نجران
طلٍ مقررٍ في عقيدتهم القرآن للوصول إلى إثبات با

. ومما  المحرَّفة ؛ وهو إدعاء ألوهية عيسى 
قولهم : ألست تزعم أن عيسى  جادلوا به النبي 

قالوا :  ،« بلى » كلمة الله وروح منه ؟ قال : 
 .(3)فحسبنا 

فهؤلاء القوم اتبعوا المتشابه دون الرجوع إلى المحكم 
ہ ہ ہ ہ ھ ) الذي هو قول الله تعالى : –

]آل (ھ ھ ے ے ۓ ۓ ڭ ڭ ڭ ڭھ 
 حكاية عن عيسى  –وقوله تعالى  ،[59عمران:

   (ڈ ژ ژ ڑ  ڑ ک ک ک) : -

 [ = فكان منشأ الخلل .30]مريم:
كلمة  » عبارةأن إلى وتجدر الإشارة في هذا المقام 

 ،المخلوق بالكلام اويراد به ،الكلام ا: يراد به«الله 
 اويراد به ،ابتداء الغاية ا: يراد به «روح منه» عبارةو 

كما قرر ذلك شيخ الإسلام ابن تيمية  ،التبعيض
فمن لم يفر ِّق بين معاني الألفاظ .  (4)هـ (728)ت:

 وقع في الزلل.
الجدال  أعنى من أمثلة نقد النبي  – ومن الثاني
 : قوله  –وضرب بعضه ببعض ،في القرآن

                                                 
( ، ابن هشام ، السيرة 206/ 5(  ينظر : الطبري ، جامع البيان )2)

 ( .2/575النبوية )
( ، ابن حاتم ، تفسير القرآن الكريم ) تفسير ابن  5/206(  الطبري : )3)

 ( .2/596أبي حاتم () 
( . وينظر : عبدالسلام 17/389(  ابن تيمية ، مجموع الفتاوى ) 4)

 . 29الجارالله  : 
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 ،فلا تماروا في القرآن ،القرآن يقرأ على سبعة أحرف»
 .(1)« فإن مراءً في القرآن كفر

ر من أن يحذ ِّ من خلاله  أرد النبي وهذا النقد عامٌ، 
سيؤدى إلى  ؛ لأن هذادال والاختلاف في القرآنالج

يخرج  ولذا نجده  ،ضرب القرآن بعضه ببعض
» ويقول :  ا،في القرآن مغضبً  (2) على قوم يتراجعون 

ضربوا كتاب الله  ،قبلكم بهذاإنما هلك من كان 
ق بعضه  ،بعضه ببعض وإنما نزل كتاب الله يصد ِّ

ما علمتم منه ف ،فلا تكذبوا بعضه ببعض ا،بعضً 
 .(3)«  وه إلى عالمهلُ كِّ وما جهلتم فَ  ،فقولوا

  فالنبي  ،وما قيل في المثال السابق يُقال هنا 
التحذير الجدال المفضي إلى مفسدة؛ يقصد من هذا 

 ،والفرقة بين المسلمين ،القدح في القرآن الكريمومنها 
ومما يدل على ذلك تفسير المراجعة في  ،وغيرهما

ئۆ ئۆ ئۈ ئۈ ) القول في قوله تعالى :

                                                 
(، وأبو 17542(، برقم )29/85(  أخرجه الإمام أحمد في مسنده ، )1)

. قال ابن  كثير في فضائل  338لقاسم بن سلام في فضائل القرآن: عبيد 

، وقال الهيثمي في مجمع الزوائد «وهذا إسناد صحيح : »118القرآن : 

حِيحِ (: » 151/ 7ومنبع الفوائد ) ، «رَوَاهُ أحَْمَدُ، وَرِجَالهُُ رِجَالُ الصَّ

 .( 818/ 2وصححه الْلباني في صحيح الجامع الصغير وزيادته، )
 3(  أي : يتحاورون . ينظر : المحكم والمحيط الْعظم ، لَبن سيده ، )2)

 ( ، مادة : )ح و ر ( . 502/ 

(، مسند عبدالله بن 354/ 11(  أخرجه الإمام أحمد في مسنده ، )3)

( ، برقم 216/ 11في المصنف ) (، وعبدالزاق 6741عمرو، برقم )

، 63(، ومن طريقه أخرجه البخاري في )خلق أفعال العباد( : 20367)

( ، والبيهقي في 121(، برقم : )1/260والبغوي في )شرح السنة( : )

(. قال الهيثمي في مجمع 2062(، برقم : )3/527)شعب الإيمان(، )

رَانِيُّ فِي الْكَبيِرِ، وَفيِهِ صَالِحُ رَوَاهُ الطَّبَ (: »171/ 1الزوائد ومنبع الفوائد )

نْ يكُْتبَُ حَدِيثهُُ عَلَى ضَعْفِهِ  ، وقال الطبراني « بْنُ أبَِي الْْخَْضَرِ، وَهُوَ مِمَّ

ِ، عَنْ (: »302/ 5في  المعجم الْوسط ) هْرِي  لمَْ يَرْوِ هَذاَ الْحَدِيثَ عَنِ الزُّ

ِ إلََِّ  ِ بْنِ عَبْدِ اللََّّ  صَالِحُ بْنُ أبَِي الْْخَْضَر،  وَرَوَاهُ مَعْمَرٌ عَنِ عُبيَْدِ اللََّّ

هِ  ِ، عَنْ عَمْرِو بْنِ شُعيَْبٍ، عَنْ أبَِيهِ، عَنْ جَد ِ هْرِي  ، وقد حسنه الْلباني «الزُّ

  ( .1/80في تعليقه على مشكاة المصابيح )

 (ئې ئې ئې ئى ئى ئى ی ی
[ = بالتراجع في الكلام بين المتراجعين 31]سبأ:

  .(4)عند جمع من المفسرين  ،باللوم والعتاب 
أما ما لم يفض إلى شيء من ذلك فإنه غير مقصود 

قد  أصحاب رسول الله  »بهذا التحذير ؛ ذلك أن 
عند اختلافهم في وتحاجوا بها  ،تنازعوها فيما بينهم

ولم يتحرجوا عن التناظر بها وفيها. وقد  ،الأحكام
ئج ئح ئم ئى ئي بج بح  ) قال سبحانه :

[ فعلم أن النهي منصرف إلى 59النساء:](بخ
 .(5) «هذا الوجهغير 

 –التفسير بالرأي  أعني : نقد النبي  – ومن الثالث
لْمٍ  مَنْ قَالَ » :  قوله  فَلْيَتَبَوَّأْ  ،فِّي القُرْآنِّ بِّغَيْرِّ عِّ

نَ النَّارِّ   . (6)«مَقْعَدَهُ مِّ
وَهَكَذَا رُوِّيَ عَنْ بَعْضِّ أهَْلِّ  »قال الإمام الترمذي: 

نْ أَصْحَابِّ النَّبِّي ِّ  لْمِّ مِّ دُوا فِّي  العِّ مْ، أَنَّهُمْ شَدَّ وَغَيْرِّهِّ
لْمٍ  رَ القُرْآنُ بِّغَيْرِّ عِّ وَأَمَّا الَّذِّي رُوِّيَ  ،هَذَا ؛ فِّي أَنْ يُفَسَّ

لْمِّ أَنَّ  نْ أهَْلِّ العِّ مَا مِّ دٍ وَقَتَادَةَ وَغَيْرِّهِّ رُوا عَنْ مُجَاهِّ هُمْ فَسَّ

                                                 
(، الواحدي ، التفسير الوسيط ، 19/290: الطبري  ) -مثلًا  –(  ينظر 4)

(، وغيرها من 4/376(، والشوكاني ، فتح القدير للشوكاني، )3/495)

 التفاسير . 

( ، ابن الْثير ، النهاية في غريب 4/297(  الخطابي ، معالم السنن ، )5)

  ( .4/322الحديث والْثر )
(، كتاب التفسير، باب : ما جاء 199/ 5(   أخرجه الترمذي في سننه،)6)

(، والنسائي في 2950(، برقم )5/199) في الذي يفسر القرآن برأيه ،

(، كتاب فضائل القرآن ، باب : من قال في 7/285السنن الكبرى ، )

(، 496/ 3(، والإمام أحمد في المسند، )8030القرآن بغير علم ، برقم )

(. قال الترمذي : 2429برقم ) ،-رضي الله عنهما–مسند ابن عباس 

هذا ( : » 1/257السنة،)، وقال البغوي في شرح «حديث حسن صحيح »

، 827، وقد ضعفه الْلباني في ضعيف الجامع وزيادته :«حديث حسن 

(، وكذلك في 569، برقم )359( ، وضعيف سنن الترمذي :5737برقم )

 ( .1/79تعليقه على مشكاة المصابيح ، )
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مْ أَنَّهُمْ قَالُوا فِّي القُرْآنِّ أَوْ  القُرْآنَ، فَلَيْسَ الظَّنُّ بِّهِّ
لْمٍ  رُوهُ بِّغَيْرِّ عِّ مْ. وَقَدْ رُوِّيَ عَنْهُمْ  ،فَسَّ هِّ نْ قِّبَلِّ أَنْفُسِّ أَوْ مِّ

مْ  هِّ نْ قِّبَلِّ أَنْفُسِّ مَا يَدُلُّ عَلَى مَا قُلْنَا، أَنَّهُمْ لَمْ يَقُولُوا مِّ
لْمٍ بِّغَ   . (1)« يْرِّ عِّ

 وعلى هذا فالتفسير بالرأي المذموم عنَى النبي 
ولا شكَّ  –ويدخل في طليعة الرأي المذموم  ،بالتحذير

 القول بغير علم . -
 ،نقد حادثة معينة: وأعني به الثاني : النقد الخاص :

ب  على تصحيح الأخطاء في وغالب هذا النقد ينصَّ
 ودفع تعارضها في المعنى. ،فهم الآيات

ڄ ڃ ) يقول: لَمَّا نَزَلَتْ: فهذا عدي بن حاتم 

[ 187]البقرة: (ڃ ڃ ڃ چ چ چ
قَالٍ أَبْيَضَ، فَجَعَلْتُهُمَا  قَالٍ أَسْوَدَ، وَإِّلَى عِّ عَمَدْتُ إِّلَى عِّ
، فَلَا يَسْتَبِّينُ  سَادَتِّي، فَجَعَلْتُ أَنْظُرُ فِّي اللَّيْلِّ تَحْتَ وِّ

 ِّ ، فَذَكَرْتُ لَهُ ذَلِّكَ لِّي، فَغَدَوْتُ عَلَى رَسُولِّ اللََّّ
 . (2)«دُ اللَّيْلِّ وَبَيَاضُ النَّهَارِّ إِّنَّمَا ذَلِّكَ سَوَا» فَقَالَ: 

حيث ورد في  ، نقد فهم عدي بن حاتم  فالنبي 
سَادَكَ : »  بعض روايات الحديث قول النبي  إِّنَّ وِّ

أَنْ كَانَ الخَيْطُ الَأبْيَضُ وَالَأسْوَدُ تَحْتَ إِّذًا لَعَرِّيضٌ 
سَادَتِّكَ  إِّنَّكَ لَعَرِّيضُ القَفَا إِّنْ أَبْصَرْتَ » ولفظ :  ،(3)«وِّ

                                                 
 ( .200/  5(  الترمذي ، سنن الترمذي ، )1)

كتاب الصوم ، باب قوله  ( ،3/28(  أخرجه البخاري في صحيحه ، )2)

ڄ ڄ ڄ ڃ ڃ ڃ ڃ چ چ چ چ ڇ ڇ ڇ )  تعالى :

  ( .1916(   ، برقم )ڇ ڍ ڍ ڌ

ڄ ( ، كتاب التفسير ، باب قوله تعالى : ) 6/26(  أخرجه البخاري ، )3)

ڄ ڄ ڃ ڃ ڃ ڃ چ چ چ چ ڇ ڇ ڇ ڇ ڍ ڍ 

 ( .4509(    ، برقم )  ڌ

الخاطئ كما ثم صحح ذلك المفهوم  ،(4)« الخَيْطَيْنِّ 
وبين أن المقصود بذلك  ،ورد في الحديث السابق

 سواد الليل وبياض النهار.
ٱ    ) لقوله تعالى: فهم الصحابة  ونَقدَ النبي 

ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ پ ڀ 

وبيَّن لهم بعد  ،نزلت لمَّا ،[82]الأنعام:   (ڀ
ذلك أنهم حين سمعوا هذه  ،النقد المعنى الصحيح
 ،وذهبوا بالمعنى على ظاهره ،الآية شقَّ ذلك عليهم

 ِّ : فقالوا: أَيُّنَا لَمْ يَلْبِّسْ إِّيمَانَهُ بِّظُلْمٍ؟ فَقَالَ رَسُولُ اللََّّ
بْنِّهِّ أَلَا تَسْمَعُ إِّلَى قَوْلِّ إِّنَّهُ لَيْسَ بِّذَاكَ، » ڦ  ) : لُقْمَانَ لاِّ

 .(5)«[13]لقمان:   (ڄ ڄ ڄ
عَلَى مَنْ  [ يعنى النبي  ]وَأَنْكَرَ  »قال ابن القيم: 

نْ قَوْله تَعَالَى: مَ مِّ ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ  )فَهِّ

[. أَنَّهُ 82]الأنعام:(   پ پ پ پ ڀ ڀ
رْكُ، وَذَكَرَ  ي، وَبَيَّنَ أَنَّهُ الش ِّ قَوْلَ ظُلْمُ النَّفْسِّ بِّالْمَعَاصِّ

بْنِّهِّ:    (ڦ ڄ ڄ ڄ ) لُقْمَانَ لاِّ

نْدَ إعْطَائِّهِّ حَقَّهُ  ،[13]لقمان: يَاقَ اللَّفْظِّ عِّ مَعَ أَنَّ سِّ
نْ التَّأَمُّلِّ يُبَي ِّنُ ذَلِّكَ، فَإِّنَّ اللَََّّ  لَمْ يَقُلْ  -سُبْحَانَهُ  -مِّ

ٻ ٻ ٻ ) وَلَمْ يَظْلِّمُوا أَنْفُسَهُمْ، بَلْ قَالَ:

يَتُهُ لَهُ وَإِّحَاطَتُهُ . وَلُبْسُ الشَّ  (پ يْءِّ تَغْطِّ يْءِّ بِّالشَّ

                                                 
( ، كتاب التفسير، باب قوله تعالى : ) 6/26(  أخرجه البخاري، )4)

 (ڄ ڄ ڄ ڃ ڃ ڃ ڃ چ چ چ چ ڇ

   ( .4510[ ، برقم ) 187]البقرة:
( ، كتاب التفسير ، سورة 6/115(  أخرجه البخاري في صححه ، )5)

 ( .4776لقمان ، برقم )
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يطُ بِّهِّ  يمَانَ وَيُحِّ ي الْإِّ هَاتِّهِّ، وَلَا يُغَط ِّ بِّهِّ مِّنْ جَمِّيعِّ جِّ
 .(1) «وَيَلْبَسُهُ إلاَّ الْكُفْرُ 

ستخدم النقد الإيجابي في ا جدير بالذكر أن النبي 
ي : موافقة الرأي وأعني بالنقد الإيجاب ،التفسير

على  اقاصرً  فلم يكن نقد النبي  ،الصحيح وتأييده
نقدٌ فيه  ؛ بل هناكتصحيح الأخطاء في نقده وحسب

ا يؤيد ما قررناه في وهذ ،تأييد وموافقة وامتداح
 وأنه ليس عملية هدم فحسب . ،تعريف النقد

يَا : » ، قَالَ: قَالَ رَسُولُ اللهِّ فعَنْ أُبَي ِّ بْنِّ كَعْبٍ 
،  أَتَدْرِّي أَيُّ آيَةٍ مِّنْ كِّتَابِّ اللهِّ مَعَكَ أَبَا الْمُنْذِّ  رِّ

يَا أابَا » قَالَ: قُلْتُ: اُلله وَرَسُولُهُ أعَْلَمُ. قَالَ:« أعَْظَمُ؟
عاكا أاعْظامُ؟ : قُ لْتُ « الْمُنْذِرِ أاتادْريِ أايُّ آياةٍ مِنْ كِتاابِ اِلله ما قاالا

[. قَالَ: 255]البقرة: (ڻ ۀ ۀ ہ ہ ہ ہ)
لْمُ أَبَا  (2)وَاللهِّ لِّيَهْنِّكَ »فِّي صَدْرِّي، وَقَالَ:  فَضَرَبَ  الْعِّ
رِّ   .(3)«الْمُنْذِّ

 ،على علمه ومعرفته أبي بن كعب  فقد هنَّأ 
وهو مشتملٌ على نقد إيجابي فيه تأييد وموافقة 

 على إجابته الموفَّقة . وامتداح له 
، ومن خلال ما سبق من امثلة بحثوختمًا لهذا الم

نذكر بعض  -صلَّى الله عليه وسلَّم  –لنقد النبي 
فمن  ،خصائص النقد النبوي على وجه الإجمال 

 :ذلك
 فقد وصف الله النبي  ،أنه وحي من الله تعالى -

                                                 
 ( .1/265(  ابن القيم ، إعلام الموقعين عن رب العالمين )1)
( أي : ليكن العلم هنيئا لك . المباركفوري ، مرقاة المفاتيح شرح مشكاة 2)

 (.1462/  4المصابيح، )
(، باب فضائل القرآن وما يتعلق 1/556( أخرجه مسلم في صحيحه ، )3)

 ( .810به ؛ فضل سورة الكهف ، وآية الكرسي ، برقم )

ڀ ڀ ڀ ) فقال تعالى: ،بأنه لا ينطق عن الهوى 

 [ .4 - 3]النجم:   (ٺ ٺ ٿ ٿ ٿ،ٺ 
فأمَّا قلته فلأنَّ حاجة الجيل  ،أنه قليل وشامل -

كيف لا ؟! وهم  ،للنقد قليلة الذي كان فيه النبي 
: ون كما ورد ذلك في الحديث الصحيحخير القر 

ينَ يَلُونَهُمْ » ينَ يَلُونَهُمْ، ثُمَّ الَّذِّ  . (4)«خَيْرُكُمْ قَرْنِّي، ثُمَّ الَّذِّ
تنوعَ  -وكما مر معنا في الأمثلة السابقة  –أنه  -

وشدته  ،وتصريحه وتلميحه ،خصوصه وعمومهفي 
 ولينه ؛ وذلك حسب المواقف. 

أصبح   - طلبوكما ذكرت مطلع هذا الم -أنه  -
وكان في  ،قواعد أساسية لمن يروم الحق في النقد

فقد  ،طليعة من يروم الحق في النقد الصحابة 
كما سنبينه ،واتبعوا طريقته  ،نقدوا بنقد النبي 

 . -إن  شاء الله تعالى  –التالي  طلبفي الم
 الثاني: نقد الصحابة للتفسير: طلبالم

اتسعت رقعة الدولة الإسلامية، وكثر دخول الناس 
، وبد الناس في في دين الله، فاختلطت الأجناس

. حاجة لتقويم أخطائهم وتصويبها بعد وفاة النبي 
هم من تسلَّم الراية بعد   وبطبيعة الحال فالصحابة

تبليغ دين الله، وإرشاد الناس، وتصحيح  في النبي 
، وخاضوا غمار أخطاءهم،  فقاموا بذلك خير قيام

روا االحياة بجميع أصنافها، ولم يألوا جهدً  ، أو يقص ِّ
 في ذلك، وحاشاهم.

                                                 
ت ، بَابٌ ( ، كتاب الشهادا171/  3(  أخرجه البخاري في صحيحه ، )4)

(، ومسلم في صحيحه  2651: لََ يشَْهَدُ عَلَى شَهَادةَِ جَوْرٍ إِذاَ أشُْهِدَ، برقم )

حَابَةِ ثمَُّ الَّذِينَ  ( ، كتاب فضائل الصحابة 4/1964، ) ، بَابُ فضَْلِ الصَّ

 ( . 2535يلَوُنَهُمْ ثمَُّ الَّذِينَ يلَُونَهُمْ ، برقم )
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لهم في كل ا أساسً   جعلوا النبي إن الصحابة 
بل وصل بهم الحال أن يتتبعوا  ،ما يأتون ويذرون 

فيصلُّون بها، وآثاره   مواطن صلاته بعد موته 
 .له  اديانة لله تعالى، وحبً  ؛(1)فينزلون بها 

، وهو نقد التفسير، فقد ومن ذلك ما نحن بصدده
اأصلًا  اتخذ الصحابة الكرام نقد النبي  في   وأُسا

 :ومن الأمثلة على ذلكذلك، 
يَـادٍ : أن ومن ذلك بِّيـعِّ بْـنِّ زِّ بَُـي ِّ بْـنِّ (2)الرَّ ، قَـالَ: قُلْـتُ لأِّ

ــالَىكَعْــبٍ  ــارَكَ وَتَعَ ِّ  تَبَ ــوْلُ اللََّّ ڦ ڦ ڄ  ) :: قَ

لْنَـا 123]النساء:(   ڄ ڄ  ِّ إِّنْ كَانَ كُلُّ مَا عَمِّ [ . وَاللََّّ
ِّ إِّنْ كُنْـتُ »جُزِّينَا بِّـهِّ هَلَكْنَـا. قَـالَ:  ـا لَأَرَاكَ أَفْقَـهَ وَاللََّّ مَّ مِّ

ــيبُ رَجُــلًا خَــدٌْ  أَرَى  ــذَنْبٍ  ، لَا يُصِّ ، وَمَــا وَلَا عَثْــرَةٌ إِّلاَّ بِّ
 .(4) «(3)، حَتَّى اللَّدْغَةَ وَالنَّفْحَةَ يَعْفُو اللََُّّ عَنْهُ أَكْثَرُ 

، للربيع  ، وهذا النقد من أبي بن كعبفهذا الجواب
  (5)لأبــــي بكــــر  بــــن زيــــاد = هــــو جــــواب النبــــي 

                                                 
ِ بْنِ عُمَرَ،  ( :551/  15)( روى ابن حبان في صحيحه ، 1) عَنْ عُبيَْدِ اللََّّ

 ِ وَكُلُّ مَنْزِلٍ نَزَلهَُ  عَنْ ناَفعٍِ ، قاَلَ: كَانَ ابْنُ عُمَرَ يتَتَبََّعُ آثاَرَ رَسُولِ اللََّّ

 ِ ِ  رَسُولُ  اللََّّ تحَْتَ سَمُرَةٍ، فَكَانَ ابْنُ عُمَرَ  ينَْزِلُ فِيهِ، فنََزَلَ رَسُولُ اللََّّ

 يَجِيءُ باِلْمَاءِ،  فَيَصُبُّهُ فِي أصَْلِ  السمرة كي لَ تيبس . 
( الربيع بن زياد بن أنس الحارثي، شجاع، تقي، أدرك عصر النبوة، 2)

هـ 29وولي البحرين، قدم المدينة ، وولَه عبد الله بن عامر سجستان سنة 

أخبار. ينظر : ِابن خلكان،  عمر بن الخطاب  ففتحت على يديه. له مع

 2(، ابن حجر، والإصابة في  تمييز الصحابة )55/ 14الوافي بالوفيات )

/380. ) 
( النفحة: هُوَ أنَْ ترَْمِيَ الدَّابَّةَ بطَِرَفِ حَافِرِهَا. إبراهيم الحربي، غريب 3)

 ( ، باب : نفح .294/ 1الحديث ، )
 (78/ 3مستدرك على الصحيحين للحاكم )( . ال7/516( الطبري )4)

4450 

، أنه قال: يا نبي الله كيف الصلاح بعد هذه (  عن أبي بكر الصديق 5)

چ ٹ  ڤ       ڤ  ڤ  ڤ  ڦڦ  قال: يقول الله: «  أية آية؟: » الآية؟ فقال النبي 

[ فما عملناه جزينا به؟ فقال النبي 123]النساء:  ڦ  ڦ  ڄ  ڄ  ڄ    چ

« : غفر الله لك يا أبا بكر ، ألست تمرض ، ألست تحزن ، ألست تصيبك

أخرجه سعيد بن منصور في سننه «. فهو ما تجزون به»قال: « اللأواء؟

، والحاكم (68( )229/ 1) ، وأحمد في مسنده، (697( )1391/ 4)

 

، ممـن فهـم مـن الآيـة غيـر المــراد المسـلمينوغيـره مـن 
 منها. 

فـــــتن والبـــــدع ، ومخالطـــــة أهـــــل الكتـــــاب، إن ظهـــــور ال
 علـــم ، وتصـــدر مـــن لاودخـــول الأعـــاجم فـــي الإســـلام

، بالإضــــافة إلــــى بعــــض عنــــده لتفســــير القــــرآن الكــــريم
المــؤثرات السياســية والاجتماعيــة  = كانــت مــن جملــة 

 في نقد التفسير. دواعي الصحابة 
د التفسددير وريددر  مددن علددوم والددداعي الأكبددر فددي نقدد

، ومن سار علدى نهههدم  عند الصحابة  الشريعة
، الأمــــــــر بــــــــالمعروف والنهــــــــي عــــــــن المنكــــــــر= هــــــــو 

ــــــد الله مــــــن  الأجــــــر فــــــي تصــــــحيح واحتســــــاب مــــــا عن
ـــــاس، والســـــلوك بهـــــم الأخطـــــاء وتقويمهـــــا ، وإرشـــــاد الن

 .(6)طريق الجادة 
 تعددت مهالات النقد عند الصحابة ولقد 

 ، ومن هذ  المهالات : وتنوعت
الذي يُقصد هنا هو الرأي : والرأي نقد الرأي -

المجتهد الكتاب، أو  الذي يخالف فيه ، وهوالمذموم
بقواعد الشريعة  اضاربً  السنة، أو إجماع الأمة،

كَانُوا  » ، وإلاَّ فإن الصحابةعرض الحائط
، كَمَا هُوَ  يَحْتَجُّونَ فِّي عَامَّةِّ  مْ بِّالنُّصُوصِّ مَسَائِّلِّهِّ

دُونَ رَأْيَهُمْ، وَيَتَكَلَّمُونَ  مَشْهُورٌ عَنْهُمْ، وَكَانُوا يَجْتَهِّ
يحِّ أَيْضًا حِّ ونَ بِّالْقِّيَاسِّ الصَّ ، وَيَحْتَجُّ  .(7)« بِّالرَّأْيِّ

 »قوله :  -رضي الله عنهما  -روي عن ابن عباس 

                                                                             
 (،4450( )78/ 3)(. وقد صححه الحاكم في المستدرك، 3/74-75)

 ووافقه الذهبي.
 .152ينظر : عبدالسلام الجارالله :  (6)
  (285/ 19( ابن تيمية ، مجموع الفتاوى )7)
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. (1)«من قال في القرآن برأيه، فليتبوأ مقعده من النار
 وهذا نقد عام .

 :في هذا المهال الخاصأمثلة النقد ومن 
( الأب ِّ عندما سئُل عن ) -  ما روي عن أبي بكر

: فقال -[31]عبس:(   ئو ئۇ)  : في قوله تعالى
تظلني إذ قلت في  أي أرضٍ تقلني ، وأي سماء»

 .(2)«، أو بما لا علم كتاب الله برأي
: ولنأخذ فرقة الخوارج  نقد تفاسير أهل البدع -

  للنقد الصحابة لها . مثالًا 
 : فمن أمثلة النقد العام لفرقة الخوارج

في وصفهم :  -رضي الله عنهما-قول ابن عباس 
هِّ وَيَ » نْدَ مُحْكَمِّ نُونَ عِّ هِّ يُؤْمِّ نْدَ مُتَشَابِّهِّ  .(3)«هْلَكُونَ عِّ

 : ومن أمثلة النقد الخاص لفرقة الخوارج 
وقد وقع بينه  - (4)الحوار الذي يحكيه لنا يزيد الفقير

قال :  -رضي الله عنهما  -وبين جابر بن عبد الله 
، فَخَرَجْنَا فِّي  » نْ رَأْيِّ الْخَوَارِّجِّ كُنْتُ قَدْ شَغَفَنِّي رَأْيٌ مِّ

، ثُمَّ نَخْرُجَ عَلَى  صَابَةٍ ذَوِّي عَدَدٍ نُرِّيدُ أَنْ نَحُجَّ عِّ
ينَةِّ، فَإِّذَا جَابِّرُ بْنُ عَبْدِّ  ، قَالَ: فَمَرَرْنَا عَلَى الْمَدِّ النَّاسِّ

ثُ الْقَوْمَ جَالِّسً  ، إِّلَى سَارِّيَةٍ عَنْ رَسُولِّ اللهِّ  االلهِّ يُحَد ِّ
ي ِّينَ  . قَالَ: فَقُلْتُ لَهُ: يَا (5)قَالَ: فَإِّذَا هُوَ قَدْ ذَكَرَ الْجَهَنَّمِّ

                                                 
( 72/ 1(، والطبري، )136/  6(  ابن شيبة ، مصنف ابن أبي شيبة ، )1)

.  
  (:264/  1( ، البغوي ، شرح السنة )1/72( الطبري ، )2)
  ( .212/  1( ، ابن أبي عاصم ، السنة )556/  7( ابن شيبة ، )3)
( يزِيدُ بْنُ صُهَيْبٍ ، الْفَقِيرُ ، ولقُ ِبَ بِالفَقِيْرِ؛ لْنََّهُ اشْتكََى فَقاَرَ ظَهْرِهِ، 4)

يكَُنَّى أبََا عُثمَْانَ ، وَهُوَ مِنْ كِباَرِ شُيوُْخِ أبَِي حَنِيْفةََ ،كَانَ مِنْ أهَْلِ الْكُوفةَِ ثمَُّ 

لَ إلَِى مَكَّةَ . ينظر : ابن سعد ، الطب ( ، الذهبي 6/305قات الكبرى ،)تحََوَّ

 ( .227/ 5، سير أعلام النبلاء )
فهم النبي 5) ( ، 8/115كما في صحيح البخاري ) ( الجهنمي ِون : عرَّ

يَخْرُجُ قَوْمٌ مِنَ النَّارِ بَعْدَ مَا مَسَّهُمْ مِنْهَا سَفْعٌ، فيََدْخُلوُنَ الجَنَّةَ، » بقوله : 

يهِمْ أهَْلُ الجَنَّةِ: الجَهَنَّمِي يِنَ   «فيَسَُم ِ

ثُونَ؟ وَاُلله يَقُولُ  ي تُحَد ِّ بَ رَسُولِّ اللهِّ، مَا هَذَا الَّذِّ : صَاحِّ
 [ وَ 192]آل عمران:( ھ ھ ے ے ۓ ۓ )

[ ، 20]السجدة: (ئە ئە ئو ئو ئۇ ئۇ ئۆ )
ي تَقُولُونَ؟ ، قَالَ: فَقَالَ:  « أَتَقْرَأُ الْقُرْآنَ؟»فَمَا هَذَا الَّذِّ

عْتَ بِّمَقَامِّ مُحَمَّدٍ »قُلْتُ: نَعَمْ. قَالَ:  يَعْنِّي )فَهَلْ سَمِّ
ي يَبْعَثُهُ اُلله فِّيهِّ  فَإِّنَّهُ مَقَامُ »قُلْتُ:  نَعَمْ. قَالَ: « ؟(الَّذِّ

، « الْمَحْمُودُ الَّذِّي يُخْرِّجُ اُلله بِّهِّ مَنْ  يُخْرِّجُ  مُحَمَّدٍ 
رَاطِّ وَمَرَّ النَّاسِّ عَلَيْهِّ،   -قَالَ: ثُمَّ نَعَتَ وَضْعَ الص ِّ

قَالَ: غَيْرَ أَنَّهُ  -قَالَ: وَأَخَافُ أَنْ لَا أَكُونَ أَحْفَظُ ذَاكَ 
نَ النَّارِّ بَعْ  دَ أَنْ يَكُونُوا قَدْ زَعَمَ أَنَّ قَوْمًا يَخْرُجُونَ مِّ

مِّ  مَاسِّ يدَانُ السَّ ، (6)فِّيهَا، قَالَ: يَعْنِّي فَيَخْرُجُونَ كَأَنَّهُمْ عِّ
لُونَ فِّيهِّ، »قَالَ:  نْ أَنْهَارِّ الْجَنَّةِّ، فَيَغْتَسِّ فَيَدْخُلُونَ نَهَرًا مِّ

يسُ  ، فَرَجَعْنَا قُلْنَا: وَيْحَكُمْ «فَيَخْرُجُونَ كَأَنَّهُمُ الْقَرَاطِّ
بُ عَلَى رَسُولِّ اللهِّ  أَتُرَوْنَ  يْخَ يَكْذِّ ؟ فَرَجَعْنَا فَلَا الشَّ

دٍ  نَّا غَيْرُ رَجُلٍ  وَاحِّ  .(7)«وَاللهِّ مَا خَرَجَ مِّ
 :  نقد تفسير المتشابه -

: ما فعله  ومن الأمثلة على نقد الصحابة للمتشابه
، حينما علم أنه (8)مع صبيغ عمر بن الخطاب 

، ثم يفتن الناس القرآنتتبع المتشابه والمشكل من ي
                                                 

ليؤُْخَذ حَبُّها ( السَّمَاسِمَ جمعُ سِمْسِمٍ، وعيدانهُ ترَاها إِذاَ قلُِعتَ وترُِكت 6)

دِقاقَاً سُوداً كَأنََّهَا مُحْترَِقة، فشبَّه بِهَا هَؤُلََءِ الَّذِينَ يخرُجون مِنَ النَّارِ. ينظر 

(، مادة ) سمسم ( ، النووي ، شرح النووي على  400/  2:  ابن الْثير )

  ( .51/  3مسلم )
أدنى  ( ، كتاب الإيمان ، باب :1/179( أخرجه مسلم في صحيحه ، )7)

 (.191أهل الجنة منزلة ، برقم )
(  صَبيِغ بن عسل التميمي اليربوعي البصري، واسم )صبيغ ( مشتق 8)

من الشيء المصبوغ ، مختلف في اسمه واسم أبيه ، وظبطهما ، كان يتتبع 

عما سأله، فجلده ، وكتب إلى  مشكل القرآن ، سأل عمر بن الخطاب 

في بعض الفتن . ينظر : ابن دريد، أهل البصرة ألَ   يُجالسوه ، قتل 

/ 23( ، ابن عساكر ، تاريخ دمشق ، )221/  5، ) 228الَشتقاق : 

  ( .16/163( ، ابن خلكان ، )408
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 وذلك أن بعض الصحابة  بعرض ذلك عليهم،
يرَ »:  ، فَقَالُوا أَتَى إِّلَى عُمَرَ بْنِّ الْخَطَّابِّ  يَا أَمِّ

يلِّ الْقُرْآنِّ  نِّينَ، إِّنَّا لَقِّينَا رَجُلًا يَسْأَلُ عَنْ تَأْوِّ ،  «الْمُؤْمِّ
نْهُ  »فَقَالَ: فَبَيْنَا عُمَرُ ذَاتَ يَوْمٍ ، قَالَ: «اللَّهُمَّ أَمْكِّن ِّي مِّ

مَامَةٌ،  ي النَّاسَ إِّذْ جَاءَهُ وَعَلَيْهِّ ثِّيَابٌ وَعِّ جَالِّسٌ يُغَد ِّ
اهُ، ثُمَّ إِّذَا فَرَغَ قَالَ: نِّينَ، »فَغَدَّ يرَ الْمُؤْمِّ  يَا أَمِّ

  «[؟2 -1الذاريات:]( ې ى،ې ې)
، فَمَالَ إِّلَيْهِّ وَحَسَرَ عَنْ «أَنْتَ هُوَ! »قَالَ عُمَرُ:

مَامَتُهُ، ثُمَّ قَالَ:  رَاعَيْهِّ، فَلَمْ يَزَلْ يَجْلِّدُهُ حَتَّى سَقَطَتْ عِّ ذِّ
يبًا ثُمَّ لِّيَقُلْ: » مُوهُ بِّلَادَهُ، ثُمَّ لِّيَقُمْ خَطِّ لُوهُ حَتَّى تُقْدِّ وَاحْمِّ

لْمَ فَأَخْطَأَ، فَلَمْ يَزَلْ  يعًا فِّي  إِّنَّ صَبِّيغًا ابْتَغَى الْعِّ وَضِّ
هِّ حَتَّى هَلَكَ، وَكَانَ سَي ِّدَ قَوْمِّهِّ   . (1)«قَوْمِّ

لصبيغ  وينبغي أن يُعلم أن سبب ضرب عمر 
علم الواجبات من ، والانشغال به عن تتبعه للمتشابه
يعلم أن سؤاله كان  كان ، وعمر الحلال والحرام
 .(2)، لا سؤال استرشاد واستدلالسؤال استشكال
َنَّهُ ظَهَرَ لَهُ من أمره  »قال بن كثير: وَإِّنَّمَا ضَرَبَهُ لأِّ
 . (3)«، والله أعلم  اوعنادً  افيما يسأل تعنتً 

بهذه  -رضي الله عنهما  -وقد استشهد ابن عباس 
=  الحادثة التي وقعت في عهد عمر بن الخطاب 

ل استشكال لا استرشاد مع شخص أتى يسأله سؤا
فَقَالَ ابْنُ عَبَّاسٍ: ، فعل صبيغ، كما عن الأنفال

نَ النَّفْلِّ » لَبُ مِّ ، وَالسَّ نَ النَّفْلِّ . قَالَ: ثُمَّ عَادَ «الْفَرَسُ مِّ

                                                 
( ، الآجري ، الشريعة 446/  1(   أحمد بن حنبل ، فضائل الصحابة )1)

 (:2556/  5(،  )1/482، في موضعين : )
  ( .606/  2ثير ، مسند الفاروق )( ، ابن ك1/484( ينظر : الآجري، )2)
 ( .414/  7(ابن كثير ، تفسير القرآن العظيم )3)

. ثُمَّ قَالَ الرَّجُلُ: الِّمَسْأَلَتِّهِّ، فَقَالَ ابْنُ عَبَّاسٍ ذلِّكَ أَيْضً 
مُ:  الْأَنْفَالُ الَّتِّي قَالَ اُلله فِّي كِّتَابِّهِّ، مَا هِّيَ؟  قَالَ الْقَاسِّ

ابْنُ . فَقَالَ (4)فَلَمْ يَزَلْ يَسْأَلُهُ حَتَّى كَادَ أَنْ يُحْرِّجَهُ 
أَتَدْرُونَ مَا مَثَلُ هذَا؟ مَثَلُ صَبِّيغٍ الَّذِّي »عَبَّاسٍ: 

 . (5)«ضَرَبَهُ عُمَرُ بْنُ الْخَطَّابِّ 
 : نقد الهدال في القرآن -

إذا أتى هذا العنوان فإن المقصود منه: الجدال 
، كما منشأه نقص العلم، أو سوء القصدي المذموم الذ
 (ئو ئو ئۇ ئۇ ئۆ ئۆ ئۈ ) قال تعالى:

 [.23]النجم:
الله هو و-، والمحبة له أما ما كان منشأه معرفة الحق

 .(6)ابل قد يكون واجبً  فهو ممدوح؛ -الحق المبين 
من نقدهم وقد أوجز ابن تيمية أهداف الصحابة 

أنهم نهوا والمقصود  »، فقال : للمجادلة والمناظرة
عن المناظرة من لا يقوم بواجبها، أو من لا يكون 
في مناظرته مصلحة راجحة، أو فيها مفسدة راجحة، 

 .(7)«فهذه أمور عارضة تختلف باختلاف الأحوال
لسؤال  ا، جوابً ومن ذلك ما قاله عمر بن الخطاب 

هل تعرف ما يهدم  »، قال : (8)سأله لزياد بن حدير
مُهُ زَلَّةُ الْ  »، قال :لا، قال : «الإسلام ؟ عَالِّمِّ، يَهْدِّ

                                                 
يق 4) ( حَتَّى يحرجه، أيَ : يغضبه ويضيق عَليَْهِ ، من الْحَرج وَهُوَ الض 

دْر وَغَيره . القاضي عياض،مشارق الْنوار على صحاح الآثار،  فِي الصَّ

(1  /186. ) 
/  2( ، وابن زنجويه الْموال ، )647/  3( مالك ، موطأ مالك ، )5)

  (.230/  3(، والطحاوي ، شرح معاني الآثار، )676
 ( .7/174( ينظر :  ابن تيمية ، درء تعارض العقل والنقل ، )6)
 ( المصدر السابق .7)
،  (  أبو المغيرة ، زياد بن حدير الْسدي الكوفى ، سمع من عمر 8)

ي وغيره من التابعين ، وقال عنه وغيره من الصحابة ، وروى عنه الشعب

( ، والدارقطني 130/ 6ابن حجر: ))ثقة عابد ((  . ينظر : ابن سعد ، )

  ( ، ابن حجر ، وتهذيب التهذيب.31/ 1،سؤالَت البرقاني ،  )
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دَالُ الْمُنَافِّقِّ بِّالْكِّتَاب ل ِّينَ وَجِّ  .(1) «، وَحُكْمُ الْأَئِّمَّةِّ الْمُضِّ
ز لنا ؛ ليمي ِّ قَرن الجدال في القرآن بالنفاق فعمر 

بل إنه في بعض  الجدال المحمود من المذموم،
ح ا إِّنَّ أَخوفَ مَا أَخَافُ  »، فقال :لعلةالروايات وضَّ

ئُ فِّيْهِّ وَاوً  وَلَا  اعَلَيْكُم ثَلَاثَةٌ: مُنَافِّقٌ يقْرَأُ القُرْآنَ لَا يُخطِّ
لَّهُم عَنِّ الهُدَى، اأَلِّفً  نْهُم لِّيُضِّ ، يُجَادلُ النَّاسَ أَنَّهُ أعَْلَمُ مِّ

لُّوْنَ   .(2)«وَزَلَّةُ عَالِّمٍ، وَأَئِّمَّةٌ مُضِّ
 :  التفسيرنقد التكلَّف في  -
التَّكَلُّفُ: اسم لما يفعل بمشق ة، أو تصن ع، أو  »

 تشب ع، ولذلك صار التَّكَلُّفُ على ضربين:
ل به إلى أن محمود : وهو ما يتحر اه الإنسان ليتوص 

 ايصير الفعل الذي يتعاطاه سهلا عليه، ويصير كَلِّفً 
به ومحب ا له، وبهذا الن ظر يستعمل التَّكْلِّيفُ في تكل ف 

 العبادات.
، وهو ما يتحر اه الإنسان مراءاة، وإياه والثاني: مذموم

ٺ ٺ ٺ ٺ ٿ ٿ ٿ ٿ ٹ ) :عني بقوله تعالى

يع مَا لَا ». وكذلك (3) «[ 86]ص:(   ٹ جَمِّ
مَنْفَعَة فِّيهِّ ، أَو مَا لم يُؤمر بِّهِّ بِّمَشَقَّة ، فَإِّن كَانَ فِّيهِّ 

 «مَنْفَعَة لَهُ أَو لغيره أَو فِّيمَا أَمر بِّهِّ خرج عَن الذَّم 
(4). 

للتكل ف في التفسير  نقد الصحابة انصبَّ  ولقد
                                                 

(، وابن بطة في الإبانة الكبرى ، 1/295( أخرجه الدارمي في سننه ، )1)

، والبغوي في 72في صفة النفاق وذم المنافقين :  (، والفريابي528/ 2)

( ،  11/464( ، والذهبي في سير أعلام النبلاء ، )317/ 1شرح السنة، )

  ( .2/536وبن كثير في مسند الفاروق ، )
 ( .29، رقم الحديث ) 71( الفريابي ، صفة النفاق وذم المنافقين: 2)
( . 722 -721( الراغب الَصفهاني، مفردات غريب القرآن: )3)

 .48الحميدي ، تفسير ما في الصحيحين البخاري ومسلم ، : 
 ( الحميدي : مصدر سابق.4)

على النوع الثاني من أنواع التكلَّف المشار إليهما 
 . اسابقً 

قرأ على المنبر  من ذلك أن عمر بن الخطاب ف
، فَقَالَ: [31]عبس:(   ئو ئۇ) قول الله تعالى:

؟» هِّ الْفَاكِّهَةُ قَدْ عَرَفْنَاهَا فَمَا الْأَبُّ ، ثُمَّ رَجَعَ إِّلَى  «هَذِّ
هِّ، فَقَالَ:  لَعَمْرُكَ إِّنَّ هَذَا لَهُوَ التَّكَلُّفُ يَا »نَفْسِّ

 .(5)«عُمَرُ 
 وهذا المثال يتضح منه ما أرد عمر بن الخطاب 

يتوقف  ، فقد علم أنه من التكلَّف الذي لامن النقد
فَلَوْ تَوَقَّفَ عَلَيْهِّ فَهْمُ  »، عليه فهم المعنى التركيبي

نَ التَّكَلُّفِّ ، بَلْ  هَتِّهِّ لَمَا كَانَ مِّ الْمَعْنَى التَّرْكِّيبِّي ِّ مِّنْ جِّ
نَ ا لْمُهُ مِّ ، وَلِّذَلِّكَ ( ڃ ڃ ) :لِّقَوْلِّهِّ  لْمَطْلُوبِّ عِّ

فِّ فِّي قَوْلِّهِّ  نْبَرِّ عَنْ مَعْنَى التَّخَوُّ سَأَلَ النَّاسُ عَلَى الْمِّ
[ ؛ فَأَجَابَهُ 47]النحل:   (ڈ ژ ژ ڑ) تَعَالَى:

مُ التَّنَقُّصُ، وَأَنْشَدَهُ  ف فِّي لُغَتِّهِّ الرَّجُلُ الهُذلي بِّأَنَّ التخوُّ
دًا عَلَيْهِّ:  شَاهِّ

ف الرَّحْـــــــل  تخـــــــوَّ
كــــــــــــــا  نْهَــــــــــــــا تامِّ مِّ
 قَـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــرِّدا

 

ف   ــــــــــــا تخــــــــــــوَّ كَمَ
عــــــــــــودُ النَّبْعَـــــــــــــةِّ 
ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــفَنُ   السَّ

 

عْرِّكُمْ  »فَقَالَ عُمَرُ:  يوَانِّ شِّ كُوا بِّدِّ يَا أَيُّهَا النَّاسُ! تَمَسَّ
.وَلَمَّا كَانَ «في جاهليتكم؛ فإن فيه تفسير كتابكم 

ؤَالُ فِّي مَحَافِّلِّ النَّاسِّ عَنْ مَعْنَى:     (ک گ)السُّ
[ 3]النازعات:(   ہ ہ)[ ، 1]المرسلات:

نْ غَيْرِّ بِّنَاءِّ عَمَلٍ عَلَيْهِّ،  مِّمَّا يُشو  عَلَى الْعَامَّةِّ مِّ

                                                 
( 6/136( ، )1/181(  سعيد بن منصور ، سنن سعيد بن منصور ، )5)

 2( ، والحاكم ، المستدرك على الصحيحين )136/  6،  ابن أبي شيبة ، )

. قال الحاكم : ))هذاَ ( 542/  3( ، والبيهقي ، شعب الإيمان )559/ 

جَاهُ(( ، ووافقه الذهبي .   حَدِيثٌ صَحِيحٌ عَلَى شَرْطِ الشَّيْخَيْنِ وَلمَْ يُخَر ِ
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 .(1)«أدَّب عُمَرُ صَبِّيغًا بِّمَا هُوَ مَشْهُورٌ 
في نهاية هذا المبحث إلى عدة قضايا تتعلق  نشير

 :، منها للتفسير  بنقد الصحابة 
م يقتصر على جانب الهدم ل : إن نقد الصحابة أولًا 

إلى ذلك نجد فيه للأقوال، فبالإضافة  والتضعيف
 . الذي يتمثَّلُ في تصويب الأقوال الجانب الإيجابي

ک  ) يا عمرو ما » :: قول ابن مسعود ومثاله

قال عمرو:  ،«[، أو ما تراها؟16]التكوير:(    ک
 .(2)«وأنا أرها البقر  »، قال عبد الله :  «أراها البقر»

 أقوال على نقد نقد الصحابة لم يقتصر : اثانيً 
لأمثلة أنهم كانوا الآخرين ، فقد مرَّ معنا في  بعض ا

 ، وهذا من كمال العدل والإنصاف .ينقدون أنفسهم
 : ة إلى قسميننستطيع تقسيم أسس نقد الصحاب :اثالثً 

 ،(3): القرآن الكريم ، ومن ذلكروايةأسس النقد  .1
اللغة و ، (5)، وأسباب النزول(4)والسنة النبوية

 .والتاريخ، (6)العربية
ذكر ما يترتب على  :، ومن ذلكدرايةأسس النقد  .2

                                                 
 ( . 59 -1/58(  الشاطبي ، الموافقات ، )1)
 ( . 155/  24( الطبري ، )2)

( ، كتاب الطلاق، باَبُ الْمُطَلَّقَةِ 1118/  2( ينظر : صحيح مسلم، )3)

  ( .1480/46نَفَقةََ لَهَا، رقم )ثلََاثاً لََ 
(، 4/122(، وأبو داوود في سننه، )1/208( ينظر : مسند أحمد، )4)

(، 539/ 1(، وابن حبان في صحيحه ،)4/467والترمذي في سننه، )

( 156/ 10(، وفي السنن الكبرى،)49/ 10والبيهقي في شعب الإيمان، )

.  
(، والترمذي في سننه، 492/ 1( ينظر : مسند أبو داوود الطيالسي، )5)

(، وابن حبان في 28/ 10(، والنسائي في السنن الكبرى، )5/212)

(، والحاكم 176/  4(، والطبراني في المعجم الكبير، )10/ 11صحيحه، )

( ، والبيهقي في السنن الكبرى 302/  2في المستدرك على الصحيحين، )

 ( . 3/368(،  والسنن الصغير )9/78للبيهقي )
(، و مستدرك الحاكم على 6/465ظر : تفسير ابن جرير الطبري، )( ين6)

(، وتفسير ابن 373/ 6(، والسنن الكبرى للبيهقي،)4/372الصحيحين، )

 ( .1/271(، إعلام الموقعين  ، )2/228كثير ،)

 .(9)، والقياس(8)والواقع، (7)التفسير
 : نقد التابعين للتفسير : المطلب الثالث

 : من لقي الصحابي ،ومات مسلمًا .التابعون هم
ينَ مِّنْ  ينَ وَقَرْنُ التَّابِّعِّ ائَةِّ سَنَةٍ إِّلَى نَحْوِّ سَبْعِّ ، (10) مِّ

، وفي هذا القرن بدأت تظهر وتنتشر بعض البدع
الأعاجم في  دخلأهل الكتاب، و  وخالط المسلمون 

، وتصدر بعض من لا علم عنده لتفسير الإسلام
، والاجتماعية = المؤثرات السياسية و، الكريم القرآن

وعليه فإن ؛ أهم دواعي نقد التابعين للتفسير هي
، ويمكن لنقد عندهم مبني على تلك الدواعيمجالات ا

 أن نجملها في :
نقد التفسير بالرأي، نقد الإسرائيليات، نقد تفاسير 
أهل البدع، نقد تفسير المتشابه، نقد الهدال في 

اص نقد التكلَّف في  ،القرآن، نقد تفاسير القص 
 .، نقد رجال  التفسير التفسير، نقد تدوين التفسير

 : ومن الأمثلة على ذلك
گ  ) سُئل عن قوله تعالى :(11)أن الشعبي -

[، حيث تَزْعُمُ 121]الأنعام:   (گ گ گ

                                                 
( ، والسنن 393-13/395(   ينظر : تفسير الطبري في جامع البيان )7)

  ( .135/  10الكبرى للنسائي، )
 ( . 21/323( ينظر : مصدر سابق ، )8)
( ، والسنن الكبرى 177/  9(  ينظر :  معرفة السنن والآثار ، )9)

( ، 503/  1الدر المنثور في التفسير بالمأثور ، ) ( ، 438/  6للبيهقي )

، فقد فصَّل في الْمثلة فيما يخصُّ 445-359ينظر : عبدالسلام الجارالله : 

 الرواية والدراية .
( ، 3878/ 9الهروي ، مرقاة المفاتيح شرح مشكاة المصابيح )( 10)

 . (482/ 6المباركفري ، تحفة الْحوذي ، )
، ثمَُّ 11) (  أبَوُ عَمْرٍو عَامِرُ بنُ شَرَاحِيْلَ بن عَبْدِ بنِ ذِي كِباَرٍ ، الهَمْداَنِيُّ

 عُمَرَ بنِ الخَطَّابِ  الشَّعْبِيُّ ،  الِإمَامُ، عَلاَّمَةُ العصَْرِ ، كان مولده في إِمْرَةِ 

/ 4، مَاتَ، سَنةََ خَمْسٍ وَمائةٍَ، عَنْ سَبْعٍ وَسَبْعِيْنَ سَنةًَ. ينظر  : الذهبي ، )

294- 318. ) 
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. فقَالَ: كَذَبُوا إِّنَّمَا أُنْزِّلَتْ  »الْخَوَارِّجُ أَنَّهَا فِّي الُأمَرَاءِّ
هِّ الآية فِّي الْمُشْرِّكِّينَ  مُونَ أَصْحَابَ هَذِّ ، كَانُوا يُخَاصِّ

 ِّ اللََُّّ فَلا تَأْكُلُونَ قَتَلَ  ، فَيَقُولُونَ: أَمَّا مَارَسُولِّ اللََّّ
نْهُ  نْهُ، مِّ ، يَعْنِّي الْمَيْتَةَ، وأما ما قتلتم أنتم فَتَأْكُلُونَ مِّ

إلِىَ  (ڇ ڇ ڍ ڍ ڌ ڌ ڎ ڎ)فَأَنْزَلَ اللََُّّ: 

 .(1)«[121]الأنعام: (  گ گ) قَوْلِهِ:
فإنهم إنما أُتوا  ؛الشعبي لسوء فهم الخوارج للقرآن ونَقْدُ 
نْ سُوءِّ »  دُوا مُعَارَضَتَهُ  مِّ ، لَمْ يَقْصِّ مْ لِّلْقُرْآنِّ هِّ ، لَكِّنْ فَهْمِّ

بُ تَكْفِّيرَ  نْهُ مَا لَمْ يَدُلَّ عَلَيْهِّ ، فَظَنُّوا أَنَّهُ يُوجِّ مُوا مِّ فَهِّ
؛ إذْ كَانَ  . قَالُوا: أَرْبَابِّ الذُّنُوبِّ نُ هُوَ الْبَرَّ التَّقِّيَّ الْمُؤْمِّ

 ، فَمَنْ لَمْ يَكُنْ بَراا تَقِّياا فَهُوَ كَافِّرٌ ، وَهُوَ مُخَلَّدٌ فِّي النَّارِّ
نِّينَ؛  ثُمَّ قَالُوا: وَعُثْمَانُ وَعَلِّيٌّ وَمَنْ وَالَاهُمَا لَيْسُوا بِّمُؤْمِّ

َنَّهُمْ حَكَمُوا بِّغَيْرِّ مَا أَنْزَلَ اللََُّّ   . (2)«لأِّ
يدَ بْنَ الْمُسَي ِّبِّ  ومن ذلك أن رجلًا  - عَنْ (3)سَأَلَ سَعِّ

، فَقَالَ:  نَ الْقُرْآنِّ ، وَسَلْ »آيَةٍ مِّ لَا تَسْأَلْنِّي عَنِّ الْقُرْآنِّ
نْهُ شَيْءٌ  ، (4)«عَنْهُ مَنْ يَزْعُمُ أَنَّهُ لَا يَخْفَى عَلَيْهِّ مِّ

كْرِّمَةَ   .(5)يَعْنِّي: عِّ
، فيه نقدٌ لمن شاكله عن أئمة السلفا الأثر وما وهذ

ر بما لا علم له ب ه، وعلى هذا المعنى يُحمل فسَّ
نْ ذَلِّكَ لُغَةً وَشَرْعًا،  »، الأثر فَأَمَّا مَنْ تَكَلَّمَ بِّمَا يَعْلَمُ مِّ

                                                 
 ( .1381 -1380/ 4(   ابن أبي حاتم ، )1)
  ( .31-30/ 13ابن تيمية ، مجموع الفتاوى ) (  2)
دٍ ، سَعِيْدُ بنُ المُسَي بِِ بنِ حَزْنٍ القرَُشِيُّ المَخْزُوْمِيُّ ، الِإمَامُ، 3) (  أبَوُ مُحَمَّ

 العلَمَُ، عَالِمُ أهَْلِ المَدِيْنَةِ، وَسَي ِدُ التَّابِعِيْنَ فِي زَمَانهِِ ، وُلِدَ في خِلافَةَِ عُمَرَ 

 ( .246 -217/ 4الذهبي ، ) ، وتوُُف ِيَ سَنةََ ثلَاثٍَ وَتسِْعِيْنَ،. ينظر :
(، 136/ 6، وابن أبي شيبة، )377(   أبو عبيد ، فضائل القرآن :4)

  (.374/ 3(، والعقيلي، الضعفاء الكبير، )1/81والطبري، )
، البَرْبَرِيُّ الْصَْلِ ، 5) (  أبَوُ عَبْدِ اللهِ ، عِكْرِمَةُ القرَُشِيُّ مَوْلَهَُم ،المَدنَِيُّ

رُ، حدَّث عن جمع من الصحابة العَلاَّمَةُ، ال ، توُُف ِيَ ، سَنَةَ حَافِظُ، المُفسَ ِ

 (. 34 -12/ 5خَمْسٍ وَمائةٍَ . ينظر : الذهبي ،)

مْ أَقْوَالٌ  فَلَا حَرَجَ عَلَيْهِّ؛ وَلِّهَذَا رُوِّيَ عَنْ هَؤلَُاءِّ وَغَيْرِّهِّ
نََّهُمْ تَكَلَّمُوا فِّيمَا عَلِّمُوهُ،  ، وَلَا مُنَافَاةَ؛ لأِّ يرِّ فِّي التَّفْسِّ
بُ عَلَى كُل ِّ  لُوهُ، وَهَذَا هُوَ الْوَاجِّ وَسَكَتُوا عَمَّا جَهِّ

بُ السُّ  لْمَ له به،فكذلك أَحَدٍ؛فَإِّنَّهُ كَمَا يَجِّ كُوتُ عَمَّا لَا عِّ
 .(6) «يجب القول فيما سُئِّلَ عَنْهُ مِّمَّا يَعْلَمُهُ 

والتابعين  قال : إن  نقد الصحابة بقي أن يُ 
للتفسير كان له أثر بالغ في مناح شتى ، يمكن أن 

 :  نهملها في الآتي
ومن  ،أتى من بعدهم من أتباع التابعين في من .1

: اتخاذ تبعهم بإحسان إلى يوم الدين، ويتمثل ذلك في
، -إن شاء الله  – طريقتهم في النقد كما سيأتي معنا

إزالة ما »بنقدهم، و اوالإعراض عن ما أصبح مردودً 
غم بسبب يقع في قلوب البعض من القلق والحزن وال

وبيان المعنى ، وبنقده الخطأ في فهم بعض الآيات
 .(7)« ا، وينقلب الحزن فرحً الالصحيح تتبدل الح
سأل سَلْمَانَ  :  أن رجلًا  ومن أمثلة ذلك

(8) ،
ِّ قَدْ  بَلَغَتْ  نْ كِّتَابِّ اللََّّ ِّ، آيَةٌ مِّ فَقَالَ: يَا أَبَا عَبْدِّ اللََّّ

ن ِّي كُلَّ مَبْلَغٍ  (   ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ):مِّ

ِّ  هُوَ »[، فَقَالَ سَلْمَانُ: 82]الأنعام: رْكُ بِّاللََّّ الش ِّ
أَن ِّي لَمْ أَسْمَعْهَا  ، فَقَالَ الرجل: مَا يَسُرُّنِّي بِّهَا«تَعَالَى

نْكَ  ثْلَ كُل ِّ شَيْءٍ أَمْسَيْتُ أَمْلِّكُهُ مِّ  .(9)، وَأَنَّ لِّي مِّ
؛ قرآن الكريم من الانحراف في فهمه. في حماية ال2

                                                 
 (14 - 13/ 1( ابن كثير ، تفسير ابن كثير ، )6)
 .471(  عبدالسلام الجارالله : 7)
ان (  الصحابي الجليل ، أبو عبد الله سلمان الفارسي، ويقال له : سلم8)

  الخير، سابق الفرس، أصله من أصبهان، أول مشاهده الخندق، مات 

(، وأبو نعيم ، معرفة 4/75سنة أربع وثلاثين للهجرة. ينظر : ابن سعد، )

  .246(، وابن حجر ، تقريب التهذيب:3/1327الصحابة ،  )
 ( . 9/372(  الطبري ، )9)
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 ، قال تعالى :رسمه محفوظ بحفظ الله تعالى له وإلاَّ 

جر:   (ڳ ڳ ڳ ڱ ڱ ڱ ڱ) [ ، 9]الحِّ
وعليه فقد كان لنقد الصحابة والتابعين الأثر البالغ 

 ا؛ بل وقف سياجً في حفظ معاني القرآن من التحريف
ان له ؛ ممن كوجه أهل الأهواء والبدع في امنيعً 

عن من وقع في  فضلًا  أهداف  من بدعته وانحرافه؛
 الخطأ دون قصد.

، فلم ي رسم منهج شمولي في نقد التفسير. ف3
 -كما مر معنا  – يقتصر نقد الصحابة والتابعين

 ؛ بل تعددت المجالات وتكاثرت.على مجال واحدٍ 
التابعين، النقد في عصر أتباع : المطلب الرابع

 وفيه: 
عند من نقد التفسير في عصر أتباع التابعين  .1

 لم يصنف:
نقد أتباع يحسن بنا قبل الشروع في الكلام على 

 مقدماتمن المجموعة أن نشير إلى  التابعين للتفسير
 والذي يليه: طلبلها تعلق بهذا الموالتي  ،المهمة

 ؟ ماهي الفترة الزَّمنية لأتباع التابعين: الأولىالمقدمة 
 هو من شافه التابعي مؤمنا بالنبي : تابع التابعي

 :واختلف  العلماء في تحديد فترة أتباع التابعين .(1)
إلى  من نحو سبعين ومائة رى أن بدايتهفمنهم من ي

يُّ  ،نحو العشرين ومائتين من الهجرة  يُوطِّ  –قَالَ السُّ
 »: -في معرض حديثه عن تحديد القرن بمدة معينة 

ةٍ ؛ فَقَرْنُهُ  -يعني القرن  –وَالْأَصَحُّ أَنَّهُ  لَا يَنْضَبِّطُ بِّمُدَّ
  ِّنَ الْمَبْعَث تُهُمْ  مِّ حَابَةُ، وَكَانَتْ مُدَّ إِّلَى  هُمُ الصَّ

                                                 
 .151: ( نور الدين عتر ، منهج النقد في علوم الحديث   1)

شْرِّينَ سَنَةً،  ائَةً وَعِّ حَابَةِّ مِّ نَ الصَّ رِّ مَنْ مَاتَ مِّ آخِّ
ينَ، وَقَرْنُ  ائَةِّ سَنَةٍ إِّلَى نَحْوِّ سَبْعِّ نْ مِّ ينَ مِّ وَقَرْنُ التَّابِّعِّ

ائَتَيْنِّ  شْرِّينَ وَمِّ نْ ثَمَّ إِّلَى نَحْوِّ الْعِّ ينَ مِّ  . (2)«أَتْبَاعِّ التَّابِّعِّ
أعني فترة  –الفترة بداية هذه ومنهم من يرى  أن 

؛ ذلك قبل ذلك بحدود العشرين ومائة –ينأتباع التابع
أبو الطفيل عامر بن واثلة  اموتً  أن آخر الصحابة 

الليثي 
وآخر من  ،افقد مات سنة مائة تقريبً  ، (3)

 . امات من كبار التابعين سنة عشر ومائة  تقريبً 
 أتباعطبقة أعني :  –فإن هذه الطبقة  كل حال وعلى

 ،(4)مع طبقة التابعين امتداخلة تاريخيً  –التابعين 
؛ ولذلك ترة تاريخية دقيقة لهاومن الصعوبة تحديد ف

؛ في هذه الفترة نهاية دون البدايةسألتزم بذكر الأمثلة 
 ،ة بين عدد من العلماءللاتفاق في النهاية دون البداي

 ،كما أسلفت،هـ(911)تالسيوطيمنهم: 
رُ مَنْ كَانَ فِّي  »حيث قال:  ،(5)والسخاوي  كَانَ آخِّ

ينَ مِّمَّنْ يُقْبَلُ قَوْلُهُ مَنْ عَاَ  إِّلَى حُدُودِّ  أَتْبَاعِّ التَّابِّعِّ
ائَتَيْنِّ  شْرِّينَ وَمِّ  وغيرهما.  ،(6)« الْعِّ
ملامح التأليف في التفسير في :  المقدمة الثانية

 .مرحلة أتباع التابعين

                                                 
( ، 3878/ 9( الهروي ، مرقاة المفاتيح شرح مشكاة المصابيح )2)

 . (482/ 6المباركفري ، تحفة الْحوذي ، )
، وابن الجوزي ، تلقيح فهوم أهل  341( ينظر : ابن قتيبة ، المعارف : 3)

  (.110/ 4، و ابن الْثير ، الكامل في التاريخ )155الْثر: 
الطيار ، شرح مقدمة التسهيل لعلوم التنزيل لَبن جزي ،:  ( د.مساعد4)

193 . 
(  أبو الفضل ، شمس الدين محمد بن عبد الرحمن بن محمد، السخاوي 5)

، أصله من سخا )من قرى مصر( ، ومولده في القاهرة ، مؤرخٌ حجة ، 

عالم بالحديث والتفسير والْدب ، توفي ، بالمدينة سنة اثنتين وتسعمائة. 

( ، 2/120: الشوكاني، البدر الطالع بمحاسن من بعد القرن التاسع،) ينظر

  (.194/ 6والزركلي ، الْعلام ، )
 ( .153/ 4(  السخاوي ، فتح المغيث بشرح ألفية الحديث للعراقي ، )6)
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 : التفسير في مرحلتين أساسيتين  مرَّ  لقد
وهذه  ،المشافهة بالتفسيرمرحلة : المرحلة الأولى

فالصحابة  ،المرحلة كانت تعتمد على الرواية والنقل
 ،ويروي بعضهم عن بعض ، يروون عن الرسول 

  ويروى عنهم التابعون.
وهذه المرحلة أيضًا مرحلة الكتابة، المرحلة الثانية: 

 مرت بطورين:
وذلك إما  ،مرحلة الكتابات الهزئية للتفسير: الأول

رواية لتفسير أحد أعلام المفسرين؛ كمجاهد أن تكون 
الذي كتب تفسير شيخه ابن  ،هـ(102)تبن جبر 

وإما أن تكون  ،هـ(68)ت -رضي الله عنهما–عباس
وفي  ،(1)؛ كتفسير سفيان الثوري لعدد من المفسرين

هذين النوعين لم يصلنا تفسير كامل لجميع 
 . (2)القرآن

تدوين التفسير  - اأيضً  –ويدخل في هذه المرحلة 
فالمحدثون الذين تخصصوا  ؛ضمن كتب الحديث 

؛ وجمعها في رواية أحاديث الرسول 
وأصحاب  ،هـ( 261ومسلم)ت ،هـ(256كالبخاري)ت

؛ جمعوا فيه ما للتفسير في كتبهمالسنن = أفردوا بابًا 
أو التابعين  ،أو الصحابة ،عن الرسول لهم روي 

 في  تفسير القرآن. 

                                                 
، شَيْخُ 1) (  أبَوُ عَبْدِ اللهِ ، سفيان بن سعيد بن مسروق الثوري، الكُوْفِيُّ

الحُفَّاظِ، سَي ِدُ العلَُمَاءِ العَامِلِيْنَ فِي زَمَانهِِ،  من بني ثور بن  الِإسْلامَِ، إِمَامُ 

عبد مناة، من مضر، ولد ونشأ في الكوفة، سكن مكة والمدينة ، توفي 

بالبصرة سنة إحدى وستين ومائة  . ينظر : الخطيب البغدادي ، تاريخ 

  ( .104/ 3(، والزركلي )229/ 7( ، الذهبي ، )153/ 9بغداد ، )
 .32( ينظر : د. مساعد الطيار المحرر في علوم القرآن:2)

ين التفسير تدوينً  :الثاني في كتب خاصة  مستقلًا  اتدُوِّ
 فيها مؤلفوها ما رُوي عن الرسول  ؛ جمعبه

، لتابعين مرتبًا حسب ترتيب المصحفوالصحابة وا
ما روي في تفسير سورة الفاتحة ثم  فيذكرون  أولًا 

 . (3)البقرة ثم آل عمران، وهكذا إلى آخر سورة الناس
أن هذ  المرحلة انقسمت إلى  ويمكن القول هنا

 :قسمين
ويمثلها على سبيل : ما قبل عصر ابن جرير:  الأول

وتفسير يحيى  ،(4)المثال: تفسير مقاتل بن سليمان
لمعمر بن  ،و مجاز القرآن ،ه(2000)تبن سلاَّم 

 وغيرها. ،(5)المثنَّى
جدير بالذكر أن هذه المرحلة هي الممهدة لمرحلة 

 اغير أن كثيرً  ،ابن جرير التي اتسمت بالنقد والتوسع
من الباحثين يرى أن ابن جرير هو مؤسس طريقة 

الشيخ يقول  ،غير ذلك ويرى البعض ،التفسير النقدي
 وإنه لمما» هـ(: 1284محمد الفاضل بن عاشور)ت

ن يشيرون يجدر التنبيه إليه في هذا المقام: أن الذي
 –: طريقة التفسير النقدي يعني –إلى هذه الطريقة 

 ،في تاريخ التفسير اوخصائصها من الكاتبين حديثً 
يبادرون إلى ضرب المثل بتفسير محمد بن جرير 

                                                 
( 2/28( ينظر : الزرقاني ، مناهل العرفان في علوم القرآن، ، )3)

 (.103، 75، 1/27،ومحمد حسين الذهبي ، التفسير والمفسرون ، ،)
( أبو الحسن ، مقاتل بن سليمان بن بشير الْزدي بالولَء، البلخي ، من 4)

فسرين، أصله من بلخ ، انتقل إلى البصرة، ودخل بغداد فحد ث أعلام الم

بها ،كان متروك الحديث ، توفي ، بالبصرة سنة خمسين ومائة . ينظر : 

 ( .161/ 13الخطيب البغدادي ، )
(5 ، ، النَّحْوِيُّ (  أبَوُ عُبيَْدةََ مَعْمَرُ بنُ المُثنََّى التَّيْمِيُّ مَوْلَهَُمْ ، البَصْرِيُّ

مَةُ، البَحْرُ، ، صَاحِبُ التَّصَانِيْفِ ، عالم بالشعر  والغريب والْخبار العَلاَّ 

/ 13والنسب ، توفي ، سنة عشر ومائتين . ينظر : الخطيب البغدادي ، )

 ( .2704/ 6( ، وياقوت الحموي ، معجم الْدباء ، )252
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صال سلسلة الت طور في ويقطعون بذلك ات ،الطبري 
الأوضاع التفسيرية بين القرن الأول والقرن الثالث 
لسلة التي تمثل منهج  بإضاعة الحلقة من تلك الس 

لأن تفسير ابن جرير  التفسير في القرن الثاني؛
وصاحبه توفي  ،الطبري أُل ف في أواخر القرن الثالث

والحال أن الحلقة التي يتم  ،في أوائل القرن الرابع 
وضاعت عن الكاتبين المحدثين  ،بها اتصال السلسلة

في تاريخ التفسير من المستشرقين وغير المستشرقين 
بالوقوف عليها يتضح  ،= هي حلقة إفريقي ة تونسية

كيف تطور فهم التفسير عمَّا كان عليه في عهد ابن 
 ،إلى ما أصبح عليه في تفسير الطبري  ،جريج

له بذلك المنهج  اويتضح لمن كان الطبري مدينً 
 الأثري الذي درج عليه في تفسيره العظيم.

من صميم آثار القرن  جليلًا  اوإنما نعني بهذا تفسيرً 
 ،م التفاسير الموجودة على الإطلاقوهو أقد ،الثاني

سخته الوحيدة بين وبقيت ن ،أُل ف بالقيروان وروي فيها
يعتبر مؤسس طريقة وهو الذي  ،تونس والقيروان

التي سار عليها  ،أو الأثري النظري  ،نقديالتفسير ال
ابن جرير الطبري واشتهر بها = ذلك هو تفسير 

نة يحيى بن سلاَّم البصري الأفريقي المتوفى س
 .(1) «هـ(200)

وتبعته في ذلك الدكتورة هند شلبي في مقدمتها 
بعد أن  –لتحقيق تفسير يحيى بن سلاَّم. حيث قالت 

:  -أوردت جزء من كلام ابن عاشور السابق وأيَّدته 
فعلمنا بذلك أنَّ ظهور تفسير الطبري لم يكن طفرة » 

                                                 
 .35 -34( ابن عاشور ، التفسير ورجاله: 1)

و مث لها  ،كان مرحلة تالية لأخرى مه دت لهابل 
 .(2)«ر يحيى بن سلاَّم تفسي

ومن وسواء كان دقيقًا ما قرره الطاهر ابن عاشور 
، إلا أننا لا نستطيع أن نغفل الحالة النقدية أم لاتبعه 

م  .عند يحيى بن سلاَّ
وهذه المرحلة :  عصر ابن جرير وما بعد  الثاني :

وسيأتي الكلام على  ،واضحة لكل مهتم بالتفسير 
وكذلك منهجه في النقد في  ،مكانة ابن جرير النقدية

وكل من  ،-إن شاء الله  –الأبواب والفصول التالية 
 أتى بعد ابن جرير فهو عالة عليه .

سنضرب عدة أمثلة على نقد أتباع  دءعلى ب اوعودً 
وذلك عند من لم يكن له تصنيفٌ  ،التابعين للتفسير 

 ومنها نستقرأ أهم الملامح والخصائص ،في التفسير 
 :     لتلك المرحلة

ابْن  لقول ،(3) مثاله : نقد ابْن جريج:  النقد المباشر
وَلم يسْأَل  » : هـ(68) -رضي الله عنهما –عَبَّاس 

  فم﴿ :فَقَالَ ،  نَبِّي قط  الْمَوْت غير يُوسُف

[ 101: ]يوسف «﴾ كج قم قح
  الآية .

                                                 
 ( .1/17تفسير يحيى بن سلاَّم ، )( هند شلبي ، مقدمة تحقيق 2)
( أبَوُ خَالِدٍ، عبد الملك بن عبد العزيز بن جريج، القرَُشِيُّ الْمَُوِيُّ 3)

مولَهم ، رومي  الْصل، الِإمَامُ، العَلاَّمَةُ، الحَافِظُ، شَيْخُ الحَرَمِ وفقيه، 

كان صَاحِبُ التَّصَانِيْفِ ، فهو أول من صنف التصانيف في العلم بمكة ، 

إما م أهل الحجاز في عصره، ولد بمكة ، وتوفي بها سنة خمسين ومائة ، 

 ( .325/ 6( ، والذهبي )492/ 5. ينظر : ابن سعد  ،)
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في نقده واستدراكه على قول ابن  –رحمه الله  – قَالَ 
وَأَنا أَقُول : »  السابق : -رضي الله عنهما –عباس 

 . (1)« فِّي بعض الْقُرْآن من الْأنَْبِّيَاء من قَالَ : توفني
الحقيقة في غير محله ؛  ذلك أنه بعد وهذا النقد في 

الاستقراء للقرآن الكريم لم يُوجد من الأنبياء من قال 
ولذلك قال محمود  ،غير يوسف « توفني»:

لم أجد للذي قاله ابن جريج  : » -رحمه الله  -شاكر
فلعله وهم، فإن النهي عن تمني  ،في القرآن دليلًا 

 .(2)« الموت صريحٌ في السنة
هـ( : 150: قَالَ ابْنُ جُرَيْجٍ)ت النقد رير المباشر

ِّ بْنُ كَثِّيرٍ  هـ( 104، عَنْ مُجَاهِّدٍ )ت(3)وَأَخْبَرَنِّي عَبْدُ اللََّّ
، فَلَمَّا  »قَالَ:   ، يدِّ بْنِّ الْمُسَي ِّبِّ بْحَ مَعَ سَعِّ صَلَّيْتُ الصُّ

مَامُ ابْتَدَرَ النَّاسُ الْقَاصَّ  يدٌ:  « سَلَّمَ الْإِّ مَا  »، فَقَالَ سَعِّ
دٌ:  «أَسْرَعَهُمْ إِّلَى هَذَا الْمَجْلِّسِّ  فَقُلْتُ:  »، قَالَ مُجَاهِّ

لُونَ   «وَمَا قَالَ؟!  »، قَالَ:  « مَا قَالَ اللََُّّ تَعَالَى يَتَأَوَّ
 ﴾ ئۆ  ئۆ   ئۈ  ئۈ  ئې  ئې   ئې ﴿قُلْتُ: 

وَفِّي هَذَا ذَا؟! إِّنَّمَا ذَاكَ  »، قَالَ: « [52]الأنعام : 
لَاةِّ الَّتِّي انْصَرَفْنَا عَنْهَا الْآنَ، إِّنَّمَا ذَاكَ فِّي  فِّي الصَّ

لَاةِّ   .(4)« الصَّ

                                                 
( ، السيوطي ، الدر المنثور في التفسير 365/ 13(  الطبري ،  )1)

  ( .591/ 4بالمأثور )
  ( .2( ، ) حاشية : 280/ 16(   الطبري ،  ت شاكر ، )2)
أبَوُ مَعْبَدٍ عَبْدُ اللهِ بنُ كَثيِْرِ بنِ عَمْرِو بنِ عَبْدِ اللهِ الكِناَنِيُّ ، المكي،   (3)

اءِ  فارسي الْصل ، حرفته العطارة ، الِإمَامُ، العلََمُ، مُقْرِئُ مَكَّةَ،وَأحََدُ القرَُّ

ِ، أحد القراء السبعة ،كان قاضي  السَّبعَةِ، مَوْلَى عَمْرِو بنِ عَلْقَمَةَ الكِناَنِي 

الجماعة بمكة ، توفي ، بمكة سنة عشرين ومائة . ينظر: الطبري ، 

( 1/443( ،وابن الجزري ، غاية النهاية في طبقات القراء ، )5/318)

 (.1852رقم الترجمة )
 ( .266/ 9( الطبري ، )4)

يب  هذا الأثر اشتمل على نقدين لسعيد بن المس ِّ
اص هـ( :93)ت وسرعة توجه الناس  ،مجالس القصَّ

وبيان  ،للآية  ه(104)ت نقد فهم مجاهدو  ،إليها 
 الفهم الحقيقي لها .

 -هـ(93من سعيد بن المسيب )ت وهو وإن كان نقد
ن جريج لم فهو كذلك نقد من اب -وهو من التابعين 

رواية الأثر دون التعقيب ؛ لأن انتقده سعيد بن المسيب
 ،على أن ابن جريج يرى بهذا النقد عليه = فيه دليل

على قول  اومستدركً  اولذلك نراه في المثال السابق ناقدً 
 .  - رضي الله عنهما -ابن عباس 

؛ كما جاء عن  مَالك عينهوقد يكون النقد لشخص ب
فَقَالَ لَهُ: يَا  إليهجَاءَ  أن رجلًا  ،هـ(179)تبن أنس

كَيفَ اسْتَوَى ؟ قَالَ:  ،عبد الله اسْتَوَى على الْعَرْ  أَبَا
فَمَا رَأَيْت مَالِّكًا وجد من شَيْء كموجدته من مقَالَته 

قَالَ:  ،وأطرق الْقَوْم -يَعْنِّي الْعرق  -وعلاه الرُّحَضاء 
رى عَن مَالك  ،فَقَالَ: الكيف غير مَعْقُول ،فس 

نْ   ،والإيمان بِّهِّ وَاجِّب ،ولهُ غير مَجْهُ والاستواء مِّ
ؤَال عَنهُ بِّدعَة  ،إِّن ِّي أَخَاف أَن تكون ضَالاا وَ  ،وَالسُّ

 .(5)وَأمر بِّهِّ فَأخْرج
 فهذا  ،لتابعين على التابعينوقد ينقد ويستدرك أتباع ا

ر ا ،( هـ136)ت ،زيد بن أسلم لحكمة في قوله يفس ِّ
ى  ئا    ې  ې  ې  ېى  ﴿ تعالى :

ئا  ئە   ئە    ئو  ئوئۇ  ئۇ  ئۆ  ئۆ      ئۈ  

كْمَة الْعقل  :[ 269]البقرة:  ﴾ئۈ   مَالك  . فينقدالْحِّ

                                                 
  ( .473/ 3(  السيوطي )5)
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وانه ليَقَع » :  هـ( هذا التفسير بقوله179بن أنس)ت
كْمَة الْفِّقْه فِّي دين اللهفِّي قلبِّي أن ا وَأمر يدْخلهُ  ،لْحِّ

وَمِّمَّا يبين ذَلِّك أَنَّك  ،وفضله الله الْقُلُوب من رَحمته
د الرجل عَاقِّلا فِّي  نْيَا إِّذا نظر فِّيهَاتَجِّ  وتجد ،أَمر الدُّ

يفا فِّي أَمر دُنْيَاهُ  الما بِّأَمْر دينه بَصيرًا عَ  ،آخر ضَعِّ
فالحكمة : الْفِّقْه فِّي  ،يؤتيه الله إِّيَّاه ويحرمه هَذَا ،بِّهِّ 

 .(1)«دين الله
( في هـ136م )تقول زيد بن أسل» ونلاحظ هنا أن 

إلاَّ أنه ضعيفٌ  ،لغةً  اتفسير الحكمة وإن كان صحيحً 
؛ لقصور معناه عن اشتمال وصف الخيرية اتفسيرً 

: الفقه في وهو ،الأعظم الممدوح في لفظ الحكمة
والصواب هو قول مالك  ،والعمل به ،الدين

ولأنه أعمُّ في  ،هـ(؛ لصحته في اللغة179)ت
المتوافرة في الكتاب  معنىولشواهد هذا ال ،المعنى
معنىً للحكمة في  ا؛ بل لم يرد العقل مجرَّدً والسنة

 .(2)«القرآن الكريم
ا عن نقد أتباع ومن جملة الأمثلة التي ذكرناه

لم يصنف =   يُظن فيه أنه عند من ،التابعين للتفسير
لعصر  ايتضح لنا أن عملية النقد كانت امتدادً 

وخصائص وتأخذ نفس ميزات  ،والتابعين الصحابة
لتي سبق أن تكلمنا عنها فيما وا ،المرحلتينتلك 
جرى التفسير منذ زمن النبوة  »ولا غرو فقد  ،سبق

إلى زمن أتباع التابعين، على طريقة تكاد تكون 

                                                 
( ، وابن أبي حاتم ، 131 -2/130( ابن وهب ، تفسير ابن وهب ، ) 1)

  ( .67/ 2( ، واالسيوطي، )532/ 2)
 .389( د. نايف الزهراني ، استدراكات السلف في التفسير: 2)

التفسير زادوا في  ،إلاَّ أن أتباع التابعين ،(3)«واحدة 
وما جدَّ من اختلاف في  ،بمقدار ما زاد من الغموض

 ومن ذلك النقد في التفسير . ،(4)الرأي
في عصر أتباع التابعين عند من  التفسير نقد .2

 صنف :
بسيكلامنا في هذا المبحث  على ظاهرة النقد  نصَّ

ذلك أنه يمثلُّ  ،هـ(200سلام )تفي تفسير يحيى بن 
مؤسس الاتجاه فهو ، (5)خير تمثيلهذا المبحث 
 كما قرر ذلك ابن عاشور التفسيرالنقدي في 

س المنهج النقدي  أو من أوائل من ،هـ(1284)ت أسَّ
التفسير قبل ولذلك فَجُل  من ألَّف في  ،في التفسير
نقل التفسير  اكان متبعً  هـ(200سلام )تيحيى بن 

حتى جاء يحيى بن  ،ماععن طريق الرواية والسَّ 
سفكان  هـ(200سلام )ت في  النقد من أوائل من أسَّ

عمَّن سبقه ممن   تفسير  ، وكذلك فقد تميز التفسير
بمهموعة من  ألف في عصر أتباع التابعين

 :المميزات ، منها 
ل من  هـ(200سلام )تقد يكون يحيى بن  .1 أوَّ

أو قد يكون  ،يع آيات سور القرآن بالتفسيرتناول جم
 .لأوائل الذين سنُّوا هذه الطريقةمن ا

 .الواحدةد الروايات في شرح الآية تعد .2
ع في التفسير بذكر حكم شرعيا .3 أو رفع  ،لتوس 

ة ،إبهام أو استعراض أحداث  ،أو سرد أحداث قصَّ
                                                 

 ( .1/258(  محمد حسين الذهبي ، )3)
 ( .1/95( ينظر : مصدر سابق ، )4)
ني، من ملامح منهج النقد ( ينظر لمزيد من التفصيل: د. يحيى الزهرا5)

م في تفسيره ، بحث محكم نشُر في مجلة كلية دار العلوم  عند يحيى بن سلاَّ
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 .االآية بيانً  موقف يزيد
 .الاهتمام بالإعراب وتعليله .4
 .ام بالقراءات المختلفة وبتعليلهاالاهتم .5
 ،بين الأخبار التي تقدمها الروايةالنقد والترجيح  .6

: وبه يأخذ كقوله ،ذلك باستعمال عبارات دالة على
أو : لا يأخذ به يحيى  ،أو: وهو أعجب إلي   ،يحيى

(1). 
وبالنظر إلى هذه الوجوه التي تميز بها تفسير يحيى 

م )ت وما سيأتي من أمثلة من  ،هـ(200بن سلاَّ
 ومقارنتها بتفسير ابن جرير الطبري  ،تفسيره

الطاهر بن  أشار إليه تزيد احتمالية ماهـ( = 310)ت
سلام أن تفسير يحيى بن ب ،هـ(1284عاشور)ت

وأن ابن  ،مرحلة ممهدة لمرحلة ابن جرير هـ(200)ت
سلام استفاد من طريقة يحيى بن ربما أنه جرير 

 .  (2)في التفسير هـ(200)ت
يحيى بن سلاَّم  لقد تعددت مهالات النقد عنو 

 : من ذلكفهد( وتنوعت، 200)ت
: قال العباراتالهمع بين المعاني مع اختلاف . 1

 ﴾ڱ  ں ﴿ » :هـ(200يحيى بن سلاَّم )ت

ِّ، وَعَنْ مَا جَاءَ بِّهِّ 22النحل: ] بَادَةِّ اللََّّ [ : عَنْ عِّ

                                                 
(، بتصرف 1/15( ينظر : هند شلبي : مقدمة تفسير يحيى بن سلاَّم، )1)

 يسير.
في مثل ( ومما لَحظته على التفسيرين اتحاد بعض أساليب الكلام ، 2)

، أو غيرها من «قال أبو جعفر»قول ابن جرير في بداية كل رأي له: 

العبارات الدالة على ذلك، وهذه الطريقة هي نفسها التي اتبعها يحيى بن 

قال »سلاَّم، فقد تتبعت الجزء المحقق من تفسيره فوجدته ذكر عبارة: 

ور أو لَ ( مرة ، فهل هذا يؤيد ما ذهب إليه الطاهر ابن عاش241« )يحيى

 ؟!

يرِّ الْحَسَنِّ رَ  . ،سُولُهُ فِّي تَفْسِّ  وَقَالَ قَتَادَةُ: عَنِّ الْقُرْآنِّ
د    .(3)«وَهُوَ وَاحِّ

: قال الهمع بين المعاني مع تشابه العبارات. 2
گ    گ  گ    ﴿ قَالَ: »: هـ(200سلاَّم )تيحيى بن 

ي يَلْصَقُ [11]الصافات:﴾ڳ  ڳ  زِّبُ : الَّذِّ وَاللاَّ
يرِّ قَتَادَةَ .  يَى: يَل صَقُ وَيَل زَقُ بِّالْيَدِّ فِّي تَفْسِّ قَالَ يَح 

ضًا قُ أَي  ينِّ يَل سِّ يَ تُقَالُ بِّالس ِّ يَ لُغَة ، وَهِّ ، هِّ د    .(4)«وَاحِّ
سلام إن الجمع بين الأقوال عند يحيى بن 

قررناه في ؤيد ما من الأدلة التي ت هـ(200)ت
؛ بل قد تعريف النقد، وأنه ليس عملية هدم وحسب

 ،الاته عملية بناء كهذه التي معنايكون في بعض ح
 ،بين الأقوال هـ(200سلام )تجمع يحيى بن  فقد

أنه أراد أن جميع  والمعنى المتبادر إلى الذهن :
بعد  –ولذلك قال  واحدٌ، ومؤداها ،الأقوال صحيحة

وهو » :  -أن ذكر الأقوال عن جمع من السلف 
 . « واحد

 هـ( :200قال يحيى بن سلاَّم )ت: .زعم النسخ3
[ 96]المؤمنون:   ﴾ک  ک  ک  گ  گ ﴿ » 

فْحِّ  يرُ  ،الْقَوْلَ الْقَبِّيحَ وَالَأذَى يَقُولُ: ادْفَعْ بِّالْعَفْوِّ وَالصَّ تَفْسِّ
مْ  . قَالَ يَحْيَى: وَذَلِّكَ قَبْلَ أَنْ يُؤْمَرَ بِّقِّتَالِّهِّ ي ِّ د ِّ  .(5)« السُّ

في هذا  هـ(200سلام )توسواء أصاب يحيى بن 
وأقول  ،وع من النقدالاستدراك أم لم يصب فإنه ن

من يرى أن هذه الآية لا نسخ ؛ لأن من العلماء هذا
                                                 

 (57/ 1( يحيى بن سلام ، تفسير يحيى بن سلام )3)
 ( .825/ 2( مصدر سابق ، )4)
 ( .415-414/ 1( مصدر سابق ، )5)
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عى بعضهم نسخها ادَّ » : يقول ابن الجوزي  ،فيها
َنَّ الْمُدَارَاةَ ولا حاجة إلى هذه الدعوى  ،بآية السيف ؛ لأِّ

ينِّ أو تؤدي إلى إثبات باطل  مَحْمُودَةٌ مَا لَمْ تَضُرَّ بِّالد ِّ
 .(1) «أو إبطال حق

م وأختم بذكر مثال على . 4 استعمال يحيى بن سلاَّ
توجيه الأقوال في  في كليات القرآنيةه( 200)ت

ڀ  ٺ  ٺ  ٺ   ٺ   ﴿المراد بقوله تعالى:

ٿ  ٿ  ٹ  ٹ  ٹ   ٹ  ڤ  ،ٿ

بعد أن ذكر  -قال  [:18-17]الروم:  ﴾ڤ  
مَك ِّي ِّ مِّنَ  : »  -الأقوال فيها كُلُّ صَلاةٍ ذُكِّرَت  فِّي ال 

عَتَ  وَةً وَرَك  عَتَانِّ رُد  يَ رَك  رَةِّ بِّسَنَةٍ فَهِّ ه  لَ ال هِّ انِّ ال قُر آنِّ قَب 
يَّةً  لَوَاتُ الْخَمْسُ، وَإِّنَّمَا عَشِّ ، وَذَلِّكَ قَبْلَ أَنْ تُفْرَضَ الصَّ

رَ النَّبِّيُّ  لَوَاتُ الْخَمْسُ قَبْلَ أَنْ يُهَاجِّ  افْتُرِّضَتِّ الصَّ
لاةِّ بَعْدَ بِّسَنَةٍ لَيْلَةَ أُسْرِّيَ بِّهِّ  كْرِّ الصَّ نْ ذِّ ، فَمَا كَانَ مِّ

يَ  لَوَاتُ الْخَمْسُ.ذَلِّكَ يَعْنِّي: فَهِّ  الصَّ
هِّ الآيَةُ نَزَلَتْ بَعْدَمَا أُسْرِّيَ بِّالنَّبِّي ِّ  ، وَفُرِّضَتْ وَهَذِّ

لَوَاتُ الْخَمْسُ    .(2)«عَلَيْهِّ الصَّ
وتوجيه الأقوال ظاهرة نقدية كما لا خفاء، وهذا يدل 

م )ت ه( من أوائل النقَّاد 200على أن يحيى بن سلاَّ
 في التفسير .

ر لنا بعد هذا الاستعراض السريع وبعد : فيظه 
هـ( = 200لأمثلة من نقد يحيى بن سلاَّم للتفسير )ت

أن فترة أتباع التابعين تعتبر الفترة التي نشأ فيها  
                                                 

( ابن الجوزي ، المصفى بأكف أهل الرسوخ من علم الناسخ 1)

  . 45والمنسوخ: 
 ( .650 -649/ 2( يحيى بن سلام ، )2)

المنهج النقدي في التفسير بطريقته الموجودة عند ابن 
إلاَّ أن ابن  ،تى بعدههـ( ومن أ310جرير الطبري )ت

في عملية  اوتجديدً  اهـ( كان له توسعً 310جرير )ت
اتكأ على  ، الاحقً -إن شاء الله  -كما سيظهر  النقد

كثير من المفسرين ممن أتى هذا التوسع والتجديد 
 بعده .

التفسير بعد عصر أتباع  : نقدثالثالمبحث ال
في  ابن جرير الطبري  التابعين )النقد عند

 :(3)تفسير (
 التمهيد : منزلة ابن جرير النقدية .

(: هـ463)ت قال عنه الخطيب البغدادي إن رجلًا 
كَانَ أحد أئمة العلماء، يحكم بقوله، ويرجع إلى »

رأيه؛ لمعرفته وفضله، وكان قد جمع من العلوم ما لم 
أحد من أهل عصره، وكان حافظًا لكتاب يشاركه فيه 

الله، عارفًا بالقراءات، بصيرًا بالمعاني، فقيهًا في 
أحكام القرآن، عالمًا بالسنن وطرقها، وصحيحها 
وسقيمها، وناسخها ومنسوخها، عارفًا بأقوال الصحابة 
والتابعين، ومن بعدهم من الخالفين في الأحكام، 

ام الناس ومسائل الحلال والحرام، عارفا بأي
 = لهو من صيارفة النقد .(4)«وأخبارهم

ونستطيع أن ندرك مكانة ابن جرير النقدية من خلال 
الأثر الذي خلَّفه فيمن بعده، وقد تمثل ذلك في 
اعتماد كثير من العلماء على اختلاف عصورهم= 

                                                 
الزهراني ، منهج النقد عند ابن جرير الطبري في  ( ينظر : د.يحيى3)

تفسيره )جامع البيان عن تأويل أي القرآن( ، رسالة دكتورة نوقشت في 

الجامعة الإسلامية بالمدينة المنورة،. ) وهي في طور المراجعة لتقديمها 

 (.  -بإذن الله  –للطباعة 
 ( .161/  2الخطيب البغدادي ، )( 4)
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 نقده وترجيحاته وأقواله، وكذلك الاستدراكات عليها. 
ستغراب بعض ا-أيضًا  –ومما يدل على ذلك 

جرير في  من ابن -ممن أتى بعد ابن جرير -العلماء
الأمثلة  تفويته نقد بعض المسائل، وهو مثال من

 الدالة على المكانة النقدية السامقة التي كان يتبوؤها.   
وَقَدْ رَوَى ابْنُ جَرِّيرٍ فِّي : »هـ(774قال ابن كثير )ت

ک  ک  ک  ﴿ : يعني عند قوله تعالى –هَذَا الْمَكَانِّ 

ک  گ   گ  گ  گ   ڳ  ڳ  ڳ  ڳ  ڱ  

يثًا  -[5]الإسراء:  ﴾ڱ  ں  ں   ڱڱ حَدِّ
يثٌ مَوْضُوعٌ  أَسْنَدَهُ عَنْ حُذَيْفَةَ مَرْفُوعًا مُطَوَّلًا، وَهُوَ حَدِّ
نْدَهُ أَدْنَى مَعْرِّفَةٍ  لَا مَحَالَةَ، لَا يَسْتَرِّيبُ فِّي ذَلِّكَ مَنْ عِّ

 ، يثِّ هِّ مَعَ وَال عَهَبُ كُ بِّالْحَدِّ فَ رَاجَ عَلَي  عَهَبِّ كَي  لُّ ال 
رِّ ِّ  ! وَقَدْ صَرَّحَ شَيْخُنَا الْحَافِّظُ إِّمَامَتِّهِّ وَجَلَالَةِّ قَد 

اجِّ الْمِّز ِّيُّ  مَةُ أَبُو الْحَجَّ ، بِّأَنَّهُ -رحمه الله  –الْعَلاَّ
يَةِّ مَوْضُوعٌ مَكْذُوبٌ، وَكَتَبَ ذَ  لِّكَ عَلَى حَاشِّ

 .(1)«الْكِّتَابِّ 
الكلام على نقد التفسير بعد فإن  سبق وعلى ما

عصر أتباع التابعين سيمثله الكلام على نقد ابن 
يوشك المفسرون »  وابن جرير ،هتفسير جرير في 

  .(2)«جميعا من بعده أن يكونوا عالة عليه 
يما ف به نقد التفسير عند ابن جرير زتميَّ وأجمل ما 

 :يلي
، ويشمل المستعملة في النقد الأصولنوُّع : تأولًا 
 :ذلك

                                                 
 . (47/ 5ير ابن كثير ،  )تفس( ابن كثير ، 1)
 .290( صبحي الصالح ، مباحث في علوم القرآن: 2)

 :، منها الأصول المتعلقة بالرواية .1
 :النص القرآني-أ

( في قوله قال أن معنى: )اشتروا قول مننقده : مثاله
  ﴾ئۈ  ئۈ  ئې  ئې     ئې﴿ :تعالى

وهذا وإن كان وجهًا : »  بقوله .= استحبُّوا:البقرة[16]
 :جل  ثناؤه قال من التأويل، فلستُ له بمختار؛ لأن

 :، فدلَّ بذلك على أنَّ معنى قوله﴾ئى  ئى  ئى  ﴿

الشراء( معنى ) ﴾ئۈ  ئۈ  ئې  ئې     ئې ﴿
الذي يتعارفه الناس، من استبدال شيء مكان شيء، 

وَض على عوض  .(3)«وأخذِّ عِّ
  السنة : -ب

 : ( في قوله تعالىأوقول من قال: أن ) هنقد: مثال
چ   چ  چ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  ڍ   ﴿

ڍ   ڌ  ڌ  ڎ  ڎ  ڈ  ڈ  ژ  

ژ   ڑ  ڑ  ک  ک  ک  ک  گگ  

 .يير من قبل الإمام[ = على التخ33]المائدة : ﴾
، لكان للإمام قتل لأن ذلك لو كان كذلك» بقوله : 

السبيل وصلبه، وإن لم يأخذ  امن شهر السلاح مخيفً 
، وكان له نفي من قتل وأخذ المال اولا قتل أحدً  مالًا 

وأخاف السبيل. وذلك قول إن قاله قائل، خلاف ما 
لا » له : من قو  صحت به الآثار عن رسول الله 

 رجل قتل رجلًا  بإحدى ثلاث:يحل دم امرئ مسلم إلا 
فقتل به، أو زنى بعد إحصان فرجم، أو ارتد عن 

                                                 
( ، 761/ 3( ، )1/153( ، وينظر : مثلًا : )1/326( الطبري ، )3)

(4/118( ، )9/58( ، )17/404( ، )23/52. ) 
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القطع في ربع دينار »  وخلاف قوله:«. دينه
 .(1)«وغير المعروف من أحكامه«.  افصاعدً 

وقد رُوي  »ثم نقد  هذا القول بحديث نعته بقوله: 
بتصحيح ما قلنا خبرٌ في إسناده  عن رسول الله 

، ثم ساق الحديث بسنده إلى أنس بن مالك (2)«نظر 
  يسأله عن هذه أن عبد الملك بن مروان كتب إليه

الآية نزلت في فكتب إليه أنس يخبره أن هذه  الآية،
. قال أنس: (3)أولئك النفر العرنيين، وهم من بجيلة

فارتدوا عن الإسلام، وقتلوا الراعي، وساقوا الإبل، 
وأخافوا السبيل، وأصابوا الفرج الحرام. قال أنس: 

عن القضاء فيمن  جبريل  فسأل رسول الله 
فاقطع يده حارب، فقال: من سرق وأخاف السبيل 

، ومن قتل ومن قتل فاقتله ،خافتهبسرقته، ورجله بإ
 .(4)وأخاف السبيل واستحل الفرج الحرام، فاصلبه

فالمثال السابق جمع بين السنة الثابتة وغير الثابتة 
                                                 

 . (382/ 8الطبري ، )( 1)
 . (383/ 8مصدر سابق ، ) (2)
أراش من كهلان من القحطانية، وبجيلة ( بنو بجلة ، قبيلة من انمار بن 3)

أمهم غلب عليهم اسمها وهي بجيلة بنت صعب بن سعد العشيرة كانت 

بلادهم في سروات اليمن والحجاز الى تبالة، ثم افترقوا أيام الفتح على 

الآفاق، كالعراق، والشام، ولم يبق بمواطنهم الْصلية إلَ القليل. ينظر : 

، وحمد الجاسر ، 171معرفة أنساب العرب:  القلقشندي ، نهاية الْرب في

 ( .63/ 1معجم قبائل العرب القديمة والحديثة، ، )
وجملة القول: أن  »(  حكم  الْلباني وعلق على هذا الحديث بقوله : 4)

الحديث ضعيف؛ لضعف ابن لهيعة، وعنعنة الوليد. ولذلك؛ فلا يصح 

المحاربة منزلة على  الَستدلَل به على ما ذهب إليه الجمهور من أن آية

 أحوال؛ نحو ما في هذا الحديث من التفصيل.

ې  ې        ى    ﴿ وذهب آخرون إلى أن )أو( فيها للتخيير؛ كما في قوله تعالى : 

ى  ئا  ئا  ئە  ئە  ئو  ئو   ئۇ  ئۇ  ئۆ   ئۆ  ئۈ  

 [ ، ونحوها من الآيات؛ وهو الظاهر.196] البقرة :  ﴾ئۈ 

في  -ن خان، وهو قول ابن عباس وقد ذهب إليه الشوكاني وصديق حس

، وسعيد بن المسيب، ومجاهد، وعطاء، وغيرهم؛ وحكي عن -رواية 

ينظر : الْلباني ، سلسلة الْحاديث الضعيفة « . الإمام مالك. والله أعلم 

 . ( 187/ 11والموضوعة وأثرها السيئ في الْمة ، )

في عملية  ، والسنة القولية والفعليةعن رسول الله 
 ا، مع ملاحظة أن غير الثابتة يوردها غالبً النقد

 . والتأكيد لا للتأسيسللتعضيد 
  سبب النزول  : -ت

ڇ    ﴿ أن عبارة : ه(207)ت: يرى الفراء  مثال 

ڦ  ڦ  ڦ    ڦ     ﴿ :في قوله تعالى ﴾ڇ 

ڄ  ڄڄ  ڄ  ڃ  ڃ  ڃڃ  چ  چ  چ  چ   ڇ  

ڇ  ڇ  ڇ  ڍ  ڍ  ڌ  ڌ     ڎ  ڎڈ  

[ = 217] البقرة :﴾... ڈ  ژ  ژ  ڑ
لمعنى : يسألونك ، ليصبح ا) القتال( معطوف على 

وعن المسجد  ،عن قتال فيه ،عن الشهر الحرام
 ڍ  ڍ  ڌ  ڌ     ڎ  ڎ ﴿: ، ولذلك قالالحرام

 من القتال في الشهر الحرام . ﴾
؛ وفنَّده من عدة وجوه ،وقد نقد ابن جرير هذا القول

، وأنها نزلت في الآية: إيراده سبب نزول هذه ها من
، ثم قال بعد أن أورد وقتاله(5)سبب قتل ابن الحضرمي

وَهَذَانِّ الْخَبَرَانِّ اللَّذَانِّ  »نزول لآية : خبرين في سبب 
ةِّ مَا  حَّ ، يُنْبِّئَانِّ عَنْ صِّ اكِّ حَّ دٍ، وَالضَّ ذَكَرْنَاهُمَا عَنْ مُجَاهِّ

، وَأَنَّ رَافِّعَهُ  د ِّ ( بِّهِّ ، ﴾ڌ     ڎ  ڎڈ    ﴿ قُلْنَا فِّي رَفْعِّ ) الصَّ
ينَا فِّي ذَلِّكَ عَنِّ  ةَ مَا رُو ِّ حَّ ابْنِّ  وَهُمَا يُؤَك ِّدَانِّ صِّ

نِّ عَلَى خَطَأِّ مَنْ زَعَمَ أَنَّهُ مَرْفُوعٌ عَلَى  عَبَّاسٍ، وَيَدُلاَّ
                                                 

، أول قتيل من  (  أخو الصحابي الجليل العلاء بن الحضرمي 5)

يوم  المشركين  وماله أول مال خمس، قتله واقد بن عبد الله التميمي

،  نخلة ، في أول يوم من رجب ، في السرية التي بعثها رسول الله 

( ، وابن عبد البر 10/ 2.ينظر : ابن سعد ، )  بقيادة عبد الله بن جحش 

 ( . 1086/ 3، الَستيعاب في معرفة الْصحاب ، )
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. وَقَوْلُ مَنْ زَعَمَ أَنَّ مَعْنَاهُ: وَكَبِّيرٌ  الْعَطْفِّ عَلَى الْكَبِّيرِّ
ِّ، وَزَعَمَ أَنَّ قَوْلَهُ:  ڍ  ڍ   ﴿صَدٌّ عَنْ سَبِّيلِّ اللََّّ

عٌ عَمَّا ﴾ ڌ  ڌ     ڎ  ڎ  .(1)«قَبْلَهُ مُبْتَدَأٌ  خَبَرٌ مُنْقَطِّ
  قول الصحابي: -ث

نقده من أنكر أن يكون شيء مما في الجنة : مثال
عند  –نظير الشيء مما في الدنيا بوجه من الوجوه 

[ =  25] البقرة : ﴾ ڤ  ڤ  ڦ ﴿ قوله تعالى:
. فبعد أن ناقش هذا بقول أبي موسى الأشعري 

، ورد عليه نقدًا عقليًا = أورد بسنده عن القول ونقده
إن الله لما أخرج » : قوله أبي موسى الأشعري 

مه صنعة آدم من الجنة زوده من ثمار الجنة، وعلَّ 
كل شيء، فثماركم هذه من ثمار الجنة، غير أن هذه 

 .(2)«تغير وتلك لا تغير 
  الإجماع: -ج

ڑ   ﴿ :قوله تعالى: نقده تفسير ابن زيد )ت ( لمثال

وأولى » قال :  النوافل.بأنها  ق[ :40]﴾ ک
الأقوال في ذلك بالصحة، قول من قال: هما 
الركعتان بعد المغرب؛ لإجماع الحجة من أهل 

ولولا ما ذكرت من إجماعها عليه،  التأويل على ذلك،
 . (3)«أن القول في ذلك ما قاله ابن زيدلرأيت 

                                                 
 ( .3/660الطبري : )  (1)
 »( ، وعلَّق على هذا الْثر أحمد شاكر بقوله : 1/418( الطبري ، ) 2)

هذا إسناد صحيح. وهو وإن كان موقوفاً لفظًا فإنه مرفوع حكمًا ؛ لْنه 

/ 1. الطبري ، ت شاكر ) «إخبار عن غيب لَ يعلم بالرأي ولَ القياس.

( ، 8/82( ، )398 -2/397: ) -لمزيد من الْمثلة  –(  ، ينظر 393

 ( ، ط هجر .198 -13/195)
 ( .22/381( مصدر سابق )3)

ر قوله تعالى : و  ڳ   ﴿نقده بالإجماع للقول الذي فسَّ

 ﴾ڳ  ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ں   ں  ڻ  ڻ 
صلاتك التي أمرناك ولا تجهر بالإسراء[ =  :110]

فت بصلاتك لتي أمرناك ، ولا تخابالمخافتة بها
وذلك » ، حيث قال عن هذا التفسير : بالجهر بها

، ولكنَّا لا نرى ذلك غير بعيدٍ من الصحة اوجهً 
؛  لإجماع الحجة من هل التأويل على اصحيحً 
 . (4)« خلافه 

 التاريخ :-ح
 : نقد ابن جرير بالتاريخمثال على 

نقده قول من يرى أن ك، بالتاريخ سبب النزول *نقده
ئې  ئې  ئې  ئى  ئى  ئى  ی  ی   ﴿ قوله تعالى :

ی  ی      ئج  ئح  ئم  ئى  ئي  بج  

[ = كان في غزوة بدر 173 آل عمران :]﴾بح  
وأما الذين خرجوا معه إلى »الصغرى ، حيث قال : 

؛ إلا فإنه لم يكن فيهم جريح الصغرى، غزوة بدر
، وذلك أن قد تقادم اندمال جرحه وبرأ كلمه جريح

إنما خرج إلى بدر الخرجة الثانية  إليها  رسول الله 
= لموعد أبي سفيان الذي كان واعده اللقاء بها بعد 

؛ حد، في شعبان سنة أربع من الهجرةسنة من غزوة أ
وذلك أن وقعة أحد كانت في النصف من شوال من 

لغزوة بدر الصغرى  سنة ثلاث، وخروج النبي 
 بين بي إليها في شعبان من سنة أربع، ولم يكن للن

                                                 
 ( .15/137( مصدر سابق )4)
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ذلك وقعة مع المشركين كانت بينهم فيها حرب جرح 
 (1)فيها أصحابه، ولكن قد كان قتل في وقعة الرجيع 

من أصحابه جماعة لم يشهد أحد منهم غزوة بدر 
الصغرى. وكانت وقعة الرجيع فيما بين وقعة أحد 

   .(2)«بدرا الصغرى  وغزوة النبي 
 اللغة العربية : -خ 
في  ﴾ ک  ﴿كلمة تفسير مجاهد لنقد   : مثال *

 ﴾ک ک  ک  ک ﴿قوله تعالى : 
ولست أعرف  : »بقوله[ : مُجتمعًا . 29]الكهف:

الارتفاقَ بمعنى الاجتماعِّ في كلام العرب، وإن ِّما 
 .(3)« ، وإما من الر ِّفْقالارتفاقُ: افتِّعالٌ، إما من المرَفِّقِّ 

: في قوله تعالى ﴾ڄ ﴿كلمة ل قتادة نقد تفسير -
: ذهب . بقوله : [3]الفلق: ﴾ڦ  ڦ  ڦ  ڄ ڦ  ﴿
قال قتادة في ذلك في كلام  ولست أعرف ما»

 ؛ بل المعروف من كلامها من معنىالعرب

 .(4)«: دخل ﴾ڄ﴿

 المقررة عند أهل السنة :الاعتقاد أصول  -د
 كلمة جامعةٌ للإقرار بالله وكتبه ورسله،» :الإيمان

الأصل نقد قول وبهذا  .(5) «وتصديق الإقرار بالفعل
نما هو إالذين يزعمون أن الإيمان  (6)الجهمية

                                                 
( الرجيع :  مَاء لهذيل بيَن عسفان وَمَكَّة ، وَبهَا بئر مَعوُنةَ . ينظر : 1)

  (.1/305القاضي عياض ،)
 ( .6/252( الطبري )2)
 ( .15/253( مصدر سابق ) 3)
 ( .24/749)( مصدر سابق 4)
 ( .1/241( مصدر سابق )5)
(  الجهمية هم أتباع جهم بن صفوان الذي ظهرت بدعته بترمذ، وقتله 6)

سلم بن أحوز المازني بمرو في آخر ملك بني أمية. وهذه الفرقة المنسوبة 

إليه فرقة معطلة أسماء الله وصفاته ، وتزعم أن الإنسان مجبور على فعاله 

 

 بالقرآن على مستدلًا  ،التصديق دون سائر المعاني
يعني  –وفي هذه الآية : » يقول ،بطلان هذه الزعم

ڤ  ڤ   ڦ  ڦ  ڦ  ڦ  ڄ  ﴿:قوله تعالى

واضحة دلالة  -[ 8]البقرة:  ﴾ڄڄ  ڄ  ڃ 
أن الإيمان هو  على بطول ما زعمته الجهمية

، وقد أخبر هالتصديق بالقول دون سائر المعاني غير 
عن الذين ذكرهم في كتابه من أهل  -جل ذكره-الله 

.  ﴾ڦ  ڦ  ڄ  ڄ ﴿:النفاق أنهم قالوا بألسنتهم
ثم نفى عنهم أن يكونوا مؤمنين، إذ كان اعتقادهم 

قٍ قيلهم ذلك   .(7)«غير مصد ِّ
 . الأصول المتعلقة بالدراية:2
 السياق :  -

السياق في علوم تفسير النص يراد به ما يشمل » 
 أمرين :

 المقال : وهو الألفاظ المستعملة في النص . .1
: وهو الظروف والملابسات والأحوال التي المقام .2

 . (8)«حفت بالنص عند نزوله
 : من أمثلة ذلك

ئە   ﴿ :هـ( عند قوله تعالى102الضحاك )ت قال -

ئۆ  ئۈ   ئۈ  ئې  ئې   ئې    ئو  ئو  ئۇ  ئۇئۆ

من طلَّق لغير العدةِّ  : »[ 229] البقرة :  ﴾ئى

                                                                             
نيان ، وأن الإيمان هو المعرفة بالقلب فقط . ينظر: ، وأن الجنة والنار تف

 ( .88-1/86الشهرستاني ، الملل والنحل ، )
 ( .1/279(الطبري )7)

 .70( د.محمد زيلعي هندي، القرائن وأثرها في التفسير:8)
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ئۆ  ئۈ   ئۈ  ئې  ئې   ئې   ﴿،فقد اعتدى وظلم نفسه

 «. ﴾ ئى

وهذا الذي ذكر : »  ناقدًا لهذا القول قال ابن جرير
عن الضحاك لا معنى له في هذا الموضع؛ لأنه لم 

.  ﴾ئە  ئو  ئو   ﴿يجر للطلاق في العدة ذكر فيقال:
وإنما جرى ذكر العدد الذي يكون للمطل ِّق فيه 

، دون ذكر جعةالرجعة، والذي لا يكون له فيه الرَّ 
 .(1)«البيان عن الطلاق للعدة

 القياس :  -
 : أمثلة على استعمال ابن جرير القياس في النقد

ڇ  ڇ   ﴿: قْد قول من قال عنى بقوله تعالىنَ  -

ما ذبحه  :[121]الأنعام: ﴾ڍ  ڍ    ڌ    ڌ    ڎ  ڎ  
وأما من قال: » : بقوله . المسلم فنسي ذكر اسم الله

.  عُنى بذلك ما ذبَحَه المسلم فنسي ذكر اسم الله
فقول بعيد من الصواب؛ لشذوذه وخروجه عما عليه 

على  االحجة مجمعةٌ من تحليله، وكفى بذلك شاهدً 
فساده. وقد بيَّنا فساده من جهة القياس في كتابنا 

، « لطيف القول في أحكام شرائع الدين» المسم ى:
 .(2)«فأغنى ذلك عن إعادته في هذا الموضع

، باعتبار أنه لا دَ  قول من يرى أن العمرة واجبةنَقَ  -
المكتوبة = بالقياس على يوجد تطو ِّع إلا وله إمامٌ من 

وقد زعم بعضُ أهل الغباء أنه  »، فقال : الاعتكاف
قد صحَّ عنده أن العمرة واجبة؛ بأنه لم يجد تطوُّعا، 

                                                 
 ( .4/165( الطبري )1)
 ( .9/529( الطبري )2)

إلا وله إمامٌ من المكتوبة،  فلما صحَّ أن العمرة 
؛ لأن الفرض إمامُ وجب أن يكون لها فرضٌ  اتطوُّعً 

 التطوُّع في جميع الأعمال.
فيقال لقائل ذلك: فقد جُعل للاعتكاف تطوُّعٌ، فما 

ثم يُسألُ عن  نه الذي هو إمامُ تطوُّعه؟الفرض م
الاعتكاف أواجبٌ هو أم غير واجبٍ؟ فإن قال: 

وإن قال: تطوُّعٌ.  واجب . خرج من قول جميع الأمة.
 اقيل: فما الذي أوجب أن يكون الاعتكاف تطوُّعً 

من الوجه الذي يجب التسليم له؟ فلن  اوالعمرة فرضً 
 .(3)«إلا أُلزم في الآخر مثله يقول في أحدهما قولًا 

رين: -  قواعد التفسير والترجيح عند المفس ِّ
يهب حمل » بقاعدة نقده  :*ومن الأمثلة على ذلك

نصوص الوحي على العموم ما لم يرد نصٌّ 
قول ابن زيد في تخصيص معنى = (4)«بالتخصيص

بح  بخ     بم  بى     ﴿:  في قوله تعالى « الفاسق »

: على الكاذب . حيث قال[ 108]المائدة:  ﴾بي  
، إلا وليس الذي قال ابنُ زيدٍ من ذلك عندي بمدفوعٍ »

أن الله تعالى ذكره عمَّ الخبر بأنه لا يهدي جميع 
ص منهم بعضً  اق، ولم يخص ِّ دون بعض بخبرٍ  االفسَّ

ولا عقلٍ، فذلك على معاني الفسق كل ِّها، حتى 
ص شيئً  م منها ما يجب التسليم له، فيسلَّ  ايخص ِّ

 .(5)«له
لا تصح دعوى النسخ في آية » وكذلك نقده بقاعدة 

                                                 
 ( .341 -3/340( مصدر سابق  )3)
رين  )( د. حسين الحربي  ،ق4)  ( . 2/527واعد الترجيح عند لمفس ِ
 ( .9/107(الطبري )5)
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من كتاب الله إلا إذا صح التصريح بنسخها ، أو 
 .دعاوى النسخ = (1)« انتفى حكمها من كل وجه 

چ   ﴿ :نَقَدَ قول من قال قوله تعالى : ومن ذلك 

چ  چ   ڇ  ڇ  ڇ   ڇ  ڍ  ڍ  ڌ  

: منسوخ بقوله تعالى [=120]التوبة: ﴾ڌ  ڎ  ڎ

[ 122]التوبة :  ﴾ې  ى ى  ئا   ئا ﴿
وإذا : » -بعد أن بين معنى الآية  –حيث قال  .

كان ذلك معنى الآية، لم تكن إحدى الآيتين اللتين 
ذكرنا ناسخةً للأخرى، إذ لم تكنْ إحداهما نافيةً حكم 
ة  ه الحجَّ الأخرى من كل ِّ وجوهه، ولا جاء خبرٌ يوج ِّ

 .(2)«بأن إحداهما ناسخةٌ للأخرى 
 العقل:-
بقوله تعالى:  المقصود : نَقَدَ قول من قالمثاله و*
[  : يذبحون رجالكم 49]البقرة: ﴾پ  ڀ   ﴿

 .أن يكون المَذْبحون الأطفال وأنكرواأبناء آبائكم . 
مع خروجهم  -وقد أغفل قائلو هذه المقالة  » :قال

 -من تأويل أهل التأويل من الصحابة والتابعين 
وذلك أن الله جل ثناؤه قد أخبر عن  ،موضع الصواب

عَ موسى، فإذا  وحيه إلى أم ِّ موسى أنه أمرها أن تُرْضِّ
 ،خافت عليه أن تُلقِّيَه في التابوت، ثم تُلْقِّيَه في اليم ِّ 

فمعلومٌ بذلك أن القوم لو كانوا إنما يَقتُلون الرجال 
ويترُكون النساء، لم يكن بأم ِّ موسى حاجةٌ إلى إلقاء 

                                                 
 ( .1/71( د. حسين الحربي  )1)
، 300، 11/186(  ، وينظر لمزيد من الْمثلة : )12/74( تالطبري )2)

462( ، )14/285 ،553( ، )20/526( ، )22/574( ، )23/255. ) 

لم تَجْعَلْه  اليَم ِّ، أو لو أن موسى كان رجلًا موسى في 
 .  (3)«أمُّه في التابوت

في قوله  ﴾ۇ ﴿: كلمة قول من قال * نقد

  ﴾ڭ  ڭ  ڭ  ڭ  ۇ  ۇ   ﴿ :تعالى

 بمعنى السب ِّ والسخرية . ،[ كلمة لليهود104]البقرة:
غير جائز في صفة المؤمنين أن يأخذوا من  »: فقال

لا يعرفون معناه، ثم  اكلام أهل الشرك كلامً 
 .   »(4)يستعملونه بينهم وفي خطاب نبيهم

لى ما سواها من الأقوال : تقديم أقوال السلف عاثانيً 
 :في النقد

مة تفسيره أن من شروط   ذكر ابن جرير في مقد ِّ
ر الأحق   ؛ الذي بإصابة الحق في تأويل القرآنالمفس ِّ

 ايكونَ خارجً أن لا »إلى علم تأويله للعباد السبيل = 
ر من ذلك عن أق ل وفسَّ والِّ تأويلُه وتفسيرُه ما تأوَّ

، والخلف من التابعين السلف من الصحابةِّ والأئمةِّ 
على نفسه  ، ثمَّ طبَّق هذا الشرط(5) «وعلماءِّ الأمةِّ 

فاختار ما وافق أقوال  ،في مواطن عدة من كتابه
 :ومن الأمثلة على ذلكالسلف، ونقد ما خالف ذلك، 

گ   ﴿ : معنى قوله تعالى :قال بعض نحويي الكوفة* 

يها حالفة [ :لا يسمع ف11]الغاشية :  ﴾گ  گ  گ     
 .على الكذب . ولذلك قال: لاغية

ولهذا الذي قاله  »: ثم نقد ابن جرير هذا القول بقوله
مذهبٌ ووجهٌ، لولا أنَّ أهل التأويل من الصحابة 

                                                 
 ( .1/652( مصدر سابق )3)
 ( .2/318( مصدر سابق )4)

 ( .1/89( الطبري )5)
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لأحدٍ خلافهم فيما والتابعين على خلافه، وغير جائز 
 .(1)«كانوا عليه مجمعين 

ک  ک  ک   ﴿:: معنى قوله تعالى* قال بعضهم

[: 47 :] النساء ﴾ک  گ  گ   گ  گ  
من قبل أن نجعل الوجوه منابت الشعر كهيئة وجوه 

 القردة . 
قول لقول أهل »: قال ابن جرير في نقد هذا القول

العلم ، وكفى بخروجه عن قول أهل التأويل مخالفٌ 
، لتابعين، فمن بعدهم من الخالفينمن الصحابة وا
 .(2)« اعلى خطئه شاهدً 

الحهة على قول من سواهم في : تقديم قول اثالثً 
 :النقد

الحجة من المسلمين: يقول  ، أوالحجة من القراء -
ما اجتمعت عليه الحجة من »: شأنهمابن جرير في 

فرأي، ولا القراء فحجة، وما انفرد به المنفرد عنها 
 .(3)« يعترض بالرأي على الحجة

الحهة من القراء في  ومن الأمثلة على تقديم قول
 :النقد

نُ أَحَبُّ إليَّ * قول ابن جرير عن قراءة )  ه  : (4)( السَّ
لا أستجيز القراءة بذلك لإجماع الحجة من القراء  »

 .(5)«على خلافها
الحهة من المفسرين، ومن الأمثلة على تقديم قول 

                                                 
 ( .11/68( ، )7/683(، وينظر : )24/334( مصدر سابق )1)
 ( .7/116( مصدر سابق )2)
 ( .5/435( مصدر سابق )3)
( هي قراءة يعقوب الحضرمي . ينظر : ابن الجزري ، النشر في 4)

  (.295/ 2القراءات العشر )
 ( .13/144( الطبري )5)

 وأهل التأويل :
ڳ  ڳ  ڱ  ڱ   ﴿ قوله عن معنى قوله تعالى :

 »[ : 110]الإسراء: ﴾ڱ  ڱ  ں   ں  ڻ  ڻ
ولولا أن أقوال أهل التأويل مضت بما ذكرتُ عنهم 

لافَهم فيما جاء عنهم  -من التأويل  وإنا لا نستجيزُ خِّ
يحتمله التأويلُ أن يُقالَ: ولا تجهرْ  الكان وجهً  -
، وهي صلاة أمرناك بالمخافتة بهاصلاتك التي ب

ت النهار ؛ لأنها عجماءُ لا يُجهرُ بها، ولا تخاف
صلاة الليل،  ، وهيبصلاتك التي أمرناك بالجهر بها

بأن تَجهَرَ  ﴾ں   ں  ڻ  ڻ ﴿  ،فإنَّها يُجهرُ بها
بالتي أمرناك بالجهر بها، وتُخافت بالتي أمرناك 
بالمخُافتةِّ بها، لا تجهرْ بجميعها، ولا تخافت بكل ِّها= 

غيرَ بعيدٍ من الصحة، ولكنَّا لا نَرى  افكان ذلك وجهً 
؛ لإجماع الحجة من أهل التأويل على  اذلك صحيحً 

 .(6)«خلافه
 :والعقلية في النقدلنقلية : الهمع بين الأدلة اارابعً 

ح ابن جرير أن معنى:   :من قوله تعالى ﴾ۉ ﴿* رجَّ
ۈ  ۈ    ۇٴ  ۋ  ۋ  ۅ  ۅ  ۉ  ۉ   ﴿

[: إن ارتبتم فلم تدروا ما 4]الطلاق:  ﴾ې  ې
 الحكم فيهنَّ .

وذلك أن معنى ذلك لو »: القول المرجوح اثم قال ناقدً 
كان كما قاله من قال: إن ارتبتُم بدمائهنَّ فلم تَدْروا 

؛ لأنهنَّ  أدمُ حيضٍ أو استحاضةٍ = لقيل: إن ارْتبْتُنَّ
                                                 

( 687، 2/492( ، )298، 1/166)( ، وينظر : 15/137( الطبري )6)

( ،3/530( ، )11/658( ،)20/103( ، )21/474. ) 
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اتُ بدماءِّ أنفسهنَّ ، فهنَّ المرتابإذا أشكل الدم عليهنَّ 
، وخطابه الرجال ﴾ۅ  ۉ ﴿ :. وفي قولهلا غيرُهنَّ 

الواضحُ على صحةِّ ما لدليلُ ، ابذلك دون النساء
، من أنَّ معناه: إن ارتبتم أيُّها الرجالُ بالحكم قلنا

 فيهنَّ . 
ۈ  ۈ    ۇٴ   ﴿:؛ وهو أنه جلَّ ثناؤُه قالوأخرى 

. واليائسةُ من  ﴾ۋ  ۋ  ۅ  ۅ  ۉ  
محالٌ أن لكِّبَرٍ، و  االمحيض هي التي لا تَرجو محيضً 

ئي يَئِّسن هنَّ  يقالُ: إن ارْتَبْتُم . ثميقال: واللاَّ لأنَّ ؛ بيأسِّ
ها مَرْجُوٌّ اليأسَ هو انقطاعُ الرجاءِّ  ، والمُرتابُ بيأسِّ

لها، وغيرُ جائزٍ ارتفاعُ الرجاءِّ ووجودُه في وقتٍ واحدٍ 
 .(1)«في شخصٍ واحدٍ 

 : لها حالتان، و : الإحالة في النقداخامسً 
، ومن لإحالة إلى نقد سابق في أحد كتبه: االأولى

 : الأمثلة على ذلك ما يلي
كتاب البيان عن »وقد دَلَّلنا في كتابنا :  »* قوله : 

، على أن لا ناسخَ من آي القرآن « أصول الأحكام
، وألزِّم ا، إلا ما نفى حكما ثابتً وأخبارِّ رسول الله 

، تَمِّلٍ ظاهرُه وباطنُه غيرَ ذلك، غيرَ مُحْ العبادَ فرضُه
من أن يكون بمعنى  -فأمَّا إذا ما احْتَمل غير ذلك 

الاستثناء ، أو الخصوص والعموم ، أو المجمل 
رِّ  فمن الناسخ والمنسوخ بمعزلٍ، بما أغنى  -والمُفَسَّ

 .(2)«عن تكريره في هذا الموضع 

                                                 
 ( .53-23/52( مصدر سابق )1)
 ( .2/458( الطبري )2)

اءُ خصوصٍ في آيةٍ عامٍ  وغير جائز اد ِّع »* قوله : 
ا لما قد بينا في ، إلا بحجة يجب التسليم لهظاهرُها
 .(3)«  «كتاب البيان عن أصول الأحكام»كتابنا: 

، ومن لإحالة  إلى نقد سابقٍ في تفسير الثانية : ا
 الأمثلة على ذلك ما يلي :

وقد دللنا على فساد قول من قال في » * قوله : 
﴾پ ﴿ رفع

فيما  « ينبغي »بوقوعه موقع  (4)
 .(5)«مضى، فأغنى عن إعادته

وقد دللنا على فساد قولِّ من قال : لا  » :* قوله
لُّ نِّكاحُ مَن أتَى الفاحشةَ من نساء المؤمنين وأهل  يَحِّ

في موضع غير هذا بما أغنى عن  الكتابِّ للمؤمنين.
  .(6)«إعادته في هذا الموضع 

بإيراد  : محاولة الاستقصاء في النقداسادسً 
  :الافتراضات

ک  ک   ﴿:بقولهوليس لقول القائل: عَنَى »كقوله: 

[ كعبَ بن 109]البقرة:   ﴾ک  ک   گ
معنىً مفهومٌ ؛ لأن كعبَ بن الأشرفِّ =  الأشرف

منهم يَوَدُّون  اواحدٌ، وقد أخبرَ الله جلَّ ثناؤُه أن كثيرً 
، والواحدُ لا يقال بعد إيمانهم الو يَرُدُّون المؤمنين كفارً 

، إلا أن يكونَ كثيرٌ . بمعنى الكثرةِّ في العدد له :
بها مَن قائلُ ذلك أرادَ توجيهَ الكثرةِّ التي وصف اُلله 

                                                 
 ( .2/464( مصدر سابق )3)

ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ   پ  پ     ( من قوله تعالى : ﴿4)

 [ .234﴾ ]البقرة:ڀ 

 ( .4/248( الطبري )5)
 (.8/147( مصدر سابق )6)
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، الكثرةَ في العز ِّ ورفعةِّ وصَفه بها في هذه الآيةِّ 
المنزلةِّ في قومِّه وعشيرتِّه، كما يقالُ: فلان في الناس 

. فإن كان أراد ذلك كثيرٌ. يرادُ به كثرةُ المنزلةِّ والق درِّ
ه قد وصَفَهم بصفة ؛ لأن الله جل ثناؤُ فقد أخطأَ 

گ  گ  گ  ڳ  ڳ   ﴿:الجماعةِّ، فقال

.فذلك دليلٌ على أنه عَنَى به الكثرةَ في  ﴾ڳ
. أو يكونَ ظنَّ أنه من الكلامِّ الذي يَخْرُجُ مَخْرَجَ  العددِّ
الخبرِّ عن الجماعةِّ، والمقصودُ بالخبر عنه الواحدُ، 

، فيكونُ ذلكَ (1)في بيتِّ جميلٍ  انظيرَ ما قلْنا آنفً 
. وذلك أن الكلامَ إذا كان بذلك المعنى  أخط اأيضً 

فلا بدَّ من دَلالةٍ فيه تدلُّ على أن ذلك معناه، ولا 
ک  ک  ک  ک   ﴿ :دلالةَ تدلُّ في قوله

أن المرادَ به واحدٌ دونَ جماعةٍ كثيرةٍ،  ﴾گ
فيجوزَ صرفُ تأويلِّ الآيةِّ إلى ذلك ، وإحالةُ دليل 

 .(2) «الاستعمالِّ ظاهرِّها إلى غيرِّ الغالبِّ في 
 : نقد عدة أقوال بنقد واحد عام :اسابعً 

في نقد الأقوال المرجوحة في  –* قال ابن جرير 
من قوله  ﴾ٿ  ٿ  ٿ   ٹ   ٹ   ﴿ :معنى

ٿ  ٿ  ٿ   ٹ   ٹ  ٹ  ٹ     ڤ   ﴿: تعالى

                                                 
هو جميل بْن معمر بْن حبيب بْن وهب بْن حذافة بن جمح القرشي  (1)

حنينًا،  الجمحي، أسلم عام الفتح، وكان مسنًا، وشهد مع رسول الله 

، وحزن عليه حزناً شديداً ، وقد قارب مئة في خلافة عمر ومات 

( 351/ 1(، وأبن الْثير ، أسد الغابة )247/ 1) عام . ينظر: ابن عبدالبر

( ، والبيت المقصود 605/ 1، وابن حجر ، الإصابة في تمييز الصحابة )

 هو قوله :

 ألَََ إِنَّ جِيرَانِي الْعشَِيَّةَ رَائِحُ              دعََتهُْمْ دوََاعٍ مِنْ هَوًى وَمَناَدِحُ        
 ( .2/72( ، )534،  1/329(، وينظر : )2/420(الطبري )2)

وكلُّ هذه الأقوالِّ التي »[ : 15]طه:  ﴾ڤ  ڤ
يهٌ منهم  للكلامِّ إلى غيرِّ ذكَرْناها عمَّن ذكرْنا تَوجِّ

، وغيرُ جائزٍ توجيهُ معاني كلام الله  ه المعروفِّ وَجْهِّ
جل وعز إلى غير الأغْلبِّ عليه مِّن وجوهِّهِّ عندَ 

لافهم تأويلَ أهل  -المخاطَبين به، ففي ذلك  مع خِّ
عَدْلٍ على خطأِّ ما ذهَبوا إليه  اشاهدً  -العلمِّ فيه 

 .(3)« فيه
المرجوحة في معنى وال * قال ابن جرير في نقد الأق

[ : 3]القدر:  ﴾ڀ  ٺ    ٺ  ٺ  ٺ  ٿ    ﴿:قوله تعالى
وأما الأقوالُ الُأخَرُ، فدعاوَى معانٍ باطلةٍ، لا دلالةَ  »

عليها من خبرٍ ولا عقلٍ، ولا هي موجودةٌ في التنزيل 
» (4). 

 ، ومظاهر ذلك تمثلت في: الإنصاف في النقد اثامنً 
 :  صور منها

  :النقد ( عدم الهزم في1)
، (5)«أخشى أن يكون هذا الشيخ غلط»: * كقوله
فإنه  وأما الخبر الذي روي عن النبي  »وقوله : 

» ، وقوله : (6)«، فإنما معناه ... اإن كان صحيحً 
وأولى القولين في ذلك بالصواب، ما روي عن رسول 

، ولا أعلمه  صحيحا... ا، إن كان صحيحً  الله 
عن  االخبر إن كان صحيحً ولكن  :»، وقوله (7)«

ابن عباسٍ على ما رُوي، فخليقٌ أن يكونَ كان معناه 

                                                 
 ( .16/41( مصدر سابق  )3)
 ( .18/19( ، وينظر : )24/547( مصدر سابق )4)
 ( .3/216( مصدر سابق )5)
 ( .3/179( الطبري )6)
 ( .10/564( مصدر سابق )7)
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 .(1)« في ذلك ... 
ۉ   :﴿* قال ابن جرير في نقد توجيه قراءة من قرأ

 ﴾ھ  ڇ
چ  ڇ  ڇ  ڇ   ﴿ من قوله تعالى :(2)

وقد [:»111]هود: ﴾  ڍڍ  ڌ   ڌ  ڎ     ڎڇ  
كذلك: ، كان في قراءتِّه ذلك يجوزُ أن يكونَ معناه

، فيكونَ نيَّتُه في  وإن كُلاا لَيُوَف ِّيَنَّهم ؛ أي : ليُوَف ِّيَنَّ كُلاا
فإن كان ذلك   .﴾ڇ ﴿نصب كلٍ  كانت بقوله:

، ففيه من القُبحِّ ما ذكَرْتُ من خلافِّه كلامَ أراد
بُ بفعلٍ بعدَ لامِّ اليمينِّ  ، وذلك أنها لا تَنْصِّ العربِّ

  .(3)«قبلَها ااسمً 
محاولة توجيه الأقوال ب في النقدالاستثناء ( 2)

تَقَدة:   المُن 
الشدة ،  ﴾ڎ ﴿ : عنى الله تعالى بـ* قد قيل

ڌ   ﴿ الرخاء ، في قوله تعالى : ﴾ڈ﴿و

 ﴾ڎ  ڎ  ڈ   ڈ  ژ  ژ  ڑ
 [.108]البقرة:

ةَ :» قال ابن جرير في نقد هذا القول  ولا أعرف الشد 
 ، ، ولا الرخاءَ في معنى الإيمانِّ إلاَّ في معاني الكفرِّ

ة بتأويلِّه الك -أن يكون قائل ذلك أراد  فرَ بمعنى الشدَّ
، وبتأويله الإيمانَ في معنى الرخاءِّ في هذا الموضع

، وما أعَدَّ  - ما أعدَّ اُلله للكفارِّ في الآخرةِّ من الشدائدِّ

                                                 
 ( .17/653( ، وينظر : )13/132( مصدر سابق )1)
في القراءات ( قراءة ابن كثير ونافع . ينظر : ابن مجاهد ، السبعة 2)

:339. 
 ( .12/597(الطبري )3)

 ا، فيكون ذلك وجهً  لأهلِّ الإيمان فيها من النعمِّ اللهُ 
 .(4)«طابمن المفهوم بظاهر الخ اوإن كان بعيدً 

ين»بن جرير عن تفسير * قال ا « الحُكمِّ »بـ « الد ِّ
[ 7 :]التين ﴾ڦ ڄ  ڄ  ڄ   ﴿ في قوله تعالى :

ينِّ : »  في  «الحُكمَ » ولا أعرف من معاني الد ِّ
بُك بعدُ  اكلامهم، إلا أن يكون مرادً  بذلك: فما يكذ ِّ

يعَه فيه؟ فيكون  بأمرِّ الله الذي حكَم به عليك أن تُطِّ
 .(5) «ذلك 

، وَنَقَدَ قوال أشخاص سبق أن  نَقَدَهُم( اختيار أ3)
 أقوالهم :

 هـ( مثالاً 210)توسآخذ أبا عبيدة معمر بن المثنى
: في مثل قولهنقدًا إجماليًا،  فقد ينقد على ذلك، 

ضعفت معرفته بتأويل أهل التأويل، وقلَّت روايته »
ووصفه أنه  ،(6)« لأقوال السلف من أهل التفسير

ر بعض القرآن  واجتراءً على  »، «منه  جهلًا »فس ِّ
 .(7)« ترجمة القرآن برأيه

وقد زعم بعض أهل العلم »: في مثل قولهينقد قوله  وقد
ڌ  ڎ    ﴿  بالغريب من أهل البصرة، أنَّ مجاز قوله:

[: ويُفْرِّغَ عليهم الصبرَ وينز ِّله 11]الأنفال: ﴾ڎ  
عليهم، فيثبُتُون لعدو ِّهم. وذلك قولٌ خلافٌ لقول 
جميع أهل التأويل من الصحابة والتابعين، وحسْبُ 

. وقد بيَّنا لقولِّ مَن ذَكَرْنا اأن يكونَ خلافً  أقولٍ خطً 
                                                 

 ( .2/414( مصدر سابق )4)
( 6/354( ، ) 3/580( ، )2/414( ، وينظر : )24/525( الطبري )5)

( ،7/109( ، ، )13/602( ، )21/134  ،171.) 
 ( .1/131( مصدر سابق )6)
 ( .5/374( مصدر سابق )7)
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 أقوالهَم فيه، وأن معناه: ويُثب ِّتُ أقدامَ المؤمنين بتلبيدِّ 
المطرِّ الرملَ حتى لا تسوخَ فيه أقدامُهم وحوافِّرُ 

  .(1)«دواب ِّهم
 :دَ ، ويؤي ِّ ومع كل ما سبق فقد ير ِّجح قوله 
وقد ذكر بعض أهل العلم  » قوله :   مثال ذلك : 

بكلام العرب أن العربَ لا تَحُدُّ القِّنطارَ بمقدارٍ معلومٍ 
 من الوزن، ولكنها تقولُ: هو قدرُ وزنٍ.

وقد يَنْبَغِّي أن يَكونَ ذلك كذلك؛ لأن ذلك لو كان  
مي أهلِّ التأويلِّ قدْرُه عندَها امَحْدودً  ، لم يكنْ بينَ مُتَقَد ِّ

 .(2)«فيه كلُّ هذا الاختلاف
، معمرُ بنُ المُثَنَّى، عن ذكرَ أبو عبيدةَ  » وقوله :

 ، اج، أنه كان يقول: الحَرورُ بالليلِّ رُؤْبةَ بنِّ العَجَّ
مومُ بالنهارِّ . وأما أبو عبيدةَ فإنه قال: الحَرورُ  والسَّ

بالنهارِّ مع الشمسِّ . وأما الفراءُ  (3)في هذا الموضعِّ 
.  :يقولفإنه كان  الحرورُ يكونُ بالليلِّ والنهارِّ

، إنما يكونُ بالنهارِّ  مومُ لا يكونُ بالليلِّ  . والسَّ
والصوابُ في ذلك عندنا، أن الحرورَ يكونُ بالليلِّ 
، غير أنه في هذا الموضعِّ بأن يكونَ كما قال  والنهارِّ

؛ لأن الظلَّ إنما يكونُ أشبهَ، مع الشمس أبو عُبَيدةَ 
 : في يوم شمسٍ، فذلك يدلُّ على أنه أُريدَ بالحَرورِّ

 .(4)«الذي يوجدُ في حالِّ وجودِّ الظل ِّ 
 قولَ من  نَقَدَ  :تارة * وينقدُ 

قال أبو عبيدةَ معمرُ بن  »قوله :  مثال ذلك : 

                                                 
 ( .69 -11/68( مصدر سابق )1)
 ( .5/260)( مصدر سابق 2)
 [. 21﴾]فاطر:ڀ  ڀ    ڀ  ٺ    ( يقصد قوله تعالى : ﴿ 3)
 ( .19/356( الطبري )4)

المثَّنَى: المتكأُ هو النُّمْرُقُ يُتَّكأُ عليه . وقال: زعَم قومٌ 
أنه الأتُْرُجُّ . قال: وهذا أبطلُ باطلٍ في الأرض، 

 ولكن عسى أن يكون مع المتكأِّ أُتْرُجٌّ يأكلونه. 
، قولَ أبي عُبيدةَ هذا وحكى أبو عُبيدٍ القاسمُ بن سلاَّمٍ 

لفقهاءُ أعلم بالتأويل منه. ثم قال: ولعله ثم قال: وا
كان  بعضُ ما ذهب من كلام العرب، فإن الكسائيَّ 

يقولُ: قد ذهَب من كلامِّ العربِّ شيءٌ كثيرٌ انقرض 
 أهلُه. 

أعلمُ بالتأويلِّ من أبي عُبيدةَ،  والقولُ في أن الفقهاءَ 
، لا شكَّ فيه، غير أن أبا عبيدةَ لم كما قال أبو عُبيدٍ 
في هذا القول، بل القول كما قال،  يَبعُدْ من الصواب

، إنما بينَّ المُعَدَّ من أنَّ من قال للمتكأ: هو الأتُْرُجُّ 
ين في المجلس الذي فيه المتكأُ، و  الذي من أجله أعُْطِّ

؛ لأن السكاكين معلومٌ أنها لا تُعَدُّ للمتكأِّ إلا السكاكينَ 
، ثم ساق (5)«لتخريقهِّ، ولم يُعْطَين السكاكين لذلك

بسنده مجموعة من الروايات عن السلف تؤيد ما 
ذهب إليه من تأييد قول أبي عبيدة معمر بن المثنى 

 هـ( . 210)ت
هدف ابن  والملاحظ من خلال الأمثلة السابقة أن

، والدليل على ذلك أنه في جرير من النقد طلب الحق
ر ِّح باسم المُنْتَ  كتفي قَد؛ بل يحالة النقد السلبي لا يصِّ

 . بنقده، أو نقد قوله، دون التصر ِّيح بالاسم
 الهمع بين الأقوال :( 4) 

بعد أن ذكر ثلاثة أقوال في   –* قال ابن جرير 

                                                 
 ( .125 -13/124(  مصدر سابق )5)
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ئې  ئى  ئى   ﴿ من قوله تعالى : ﴾ی ﴿ معنى 

ئى  ی  ی  ی    ی  ئج  ئح  ئم  ئى  

وكلُّ هذه الأقوالِّ  »[ : 87]طه:﴾ئي  بج  بح  
 .(1)«المعنى الثلاثةِّ في ذلك متقارباتُ 

بعد أن ذكر خمسة أقوال في  –* قال ابن جرير 
ڤ  ڤ  ڤ   ﴿من قوله تعالى: «الإلحاد»معنى 

وكلُّ »:  -[ 40]فصلت: ﴾ ڤ  ڦ  ڦ  ڦ  ڦ
هذه الأقوالِّ التي ذكَرْناها في تأويل ذلك قريباتُ 

 .(2)«المعاني
تَقَدة( الاعت5)  :ذار لأصحاب الأقوال المُن 

نقده لبعض الأقوال التي في  –* قال ابن جرير 
وأخشى أن يكون بعض نقلة هذا » -نُسبت للصحابة 

الخبر هو الذي غلط على من رواه عنه من 
 .(3)«الصحابة

في نقده للقول المنسوب  -* قال ابن جرير 
ۓ  ڭ  ڭ  ڭ   ڭ     ﴿هـ( في معنى 104لمجاهد)ت

ۓ  ڭ  ڭ  ڭ   ڭ     ﴿ من قوله تعالى : ﴾ۇ  

 ﴾ۇٴ  ۋ  ۋ  ۈۇ  ۇ   ۆ  ۆ  ۈ
 وهذا قولٌ وجدته عن مجاهد،: »  -[ 29]المائدة:

؛ لأن الصحيح من الرواية اوأخشى أن يكون غلطً 
 .(4)«عنه ما قد ذَكَرنا قبلُ 

                                                 
 (.16/135( مصدر سابق )1)
 ( .20/441(  الطبري )2)
 ( .1/490( مصدر سابق )3)
 ( .8/332( مصدر سابق )4)

 : النقد بنقد الغير: اتاسعً 
ڻ  ۀ   ﴿عند قوله تعالى :  -* قال ابن جرير 

ۀ  ہ  ہ  ہ   ہ      ھ  ھ  ھ  

-[36]العنكبوت : ﴾ھ   ے  ے  ۓ  ۓ  ڭ   
ل  (5)وقد كان بعضُ أهل العلم بكلامِّ العرب »:  يتأوُّ

بمعنى: واخْشَوا اليوم   ﴾ھ  ھ  ھ  ﴿قوله: 
 الآخرَ. 

يُنْكِّرُ ذلك ويقولُ  (6)وكان غيرُه من أهل العلم بالعربية
: لم نجدِّ الرجاءَ بمعنى الخوفِّ في كلامِّ العربِّ إلا 

 .(7)«إذا قارَنه الجَحْدُ 
ڍ   ﴿عند قوله تعالى :  –* قال ابن جرير 

واختلف أهل »:  -[ 5]الرحمن : ﴾ڍ   ڌ
فقال  ؛«القمرُ  »و «الشمسُ »العربية فيما رفع به 

. أي : بحسابٍ . وأُضْمِّر «حسبان»بعضُهم: رُفِّعا بـ
أنه أراد: يَجريان  -واُلله أعلمُ  -الخبرُ، وقال: أظُنُّ 

 بحساب.
 ،وقال بعضُ من أنكَر هذا القولَ منهم: هذا غلطٌ  

، أي : هما « القمرَ  »و  «الشمسَ »يُرَافِّعُ  ﴾ڌ﴿
يأتي على هذا : علَّمه  «البيانُ »بحسابٍ . قال: و

البيانَ أن الشمسَ والقمرَ بحُسْبانٍ. قال: ولا يُحذف 
 . (8) «الفعلُ ويضمَرُ إلاَّ شاذاا في الكلام 
                                                 

 ( .2/115( يعني أبا عبيدة في مجاز القرآن )5)
 ( .1/286( يعني الفراء في معاني القرآن )6)
 ( .398 -18/397( الطبري )7)
( 734، 8/555( ، )4/444(، وينظر : )22/173( الطبري:)8)

(،9/189( ، )11/158( ، )15/549( ، )23/123. ) 



 175                                                          صناعة النقد في التفسير
 

ل هذا النقد:: قد ينقد بنقد عام اعاشرً   ، ثم يفص ِّ
ۋ   ۋ  ۅ  ۅ   ﴿:عند قوله تعالى  –* كقوله 

ۉۉ  ې  ې  ې  ېى  ى   ئا  ئا   ئە  

فإن قال قائل: »  -[ :68]القصص:  ﴾  ئە

، افي هذا الموضع جحدً  ﴾ ې ﴿فهل يجوز أن تكون 
ويكون معنى الكلام: وربُّك يخلق ما يشاءُ أَن يَخلُقَه، 

 . فيكون قوله:ما يشاءُ أن يختارهويختارُ 
،  ﴾ۉ ﴿ . نهايةَ الخبرِّ عن الخْلقِّ والاخْتيارِّ

أً، بمعنى: لم تكنْ لهم ثم يكونَ الكلامُ بعدَ ذلك مبتد
لم يكنْ للخلقِّ الخيرةُ، وإنما الخيرةُ للهِّ الخيرةُ. أي: 

 وحدَه؟ 
جً  يلُ فسادُه على ذي حِّ ، من اقيل: هذا قولٌ لا يُخِّ

، فكيف كنْ بخلافِّه لأهلِّ التأويلِّ قولٌ ي، لو لم وجوهٍ 
 .(1)«والتأويل عمَّن ذكرْنا بخلافه

ل ،  «فأما أحد وجوه فساده ... » ثم قال :   ، ففصَّ
فساد  أوجهوأطال في البيان ، وأتى على ثلاثة من 

 .   (2)هذه القول
 التفسير : في علم ضوابط النقد:  رابعالمبحث ال

 من:  المعاصرةالقرآنية بعض الدراسات لقد شاع في 
لف رين من السَّ م المفس ِّ ، أو جُلَّهم بتواردهم على يَصِّ

 ا احتوتبأنه لى تفاسيرهم، ومن يحكم عالخطأ
ومن يتعامل مع طريقتهم في ، أباطيل وخرفات

                                                 
 ( .18/301(  مصدر سابق )1)
 ( .303 -18/301( ينظر : مصدر سابق )2)

، ، ومناهجهم المتبعة في التفسيرمعالجتهم للأقوال
 . (3)خبرة ال= بقلة  ومصطلحاتهم

في التَّعامل مع  ما سبق ذكره من الانحرافات إنَّ كل  
لف ، ومن أتى من بعدهم ممَّن اتبع تفاسير السَّ

خطير في هدم كثير  سببٌ طريقتهم واقتفى أثرهم = 
لف لف من علم السَّ هم حملة  -لا خفاء كما  –، والسَّ
اهم النبي  ، وقدالشريعة للأمة خيركم »بقوله :  زكَّ

 . (4)«الذين يلونهم قرني، ثم الذين يلونهم، ثم
ننا بأهمية النقد في العلوم كافة، وعلم فمع إيماوعليه 

بط ، إلا أن وجود ضواالتفسير خاصة كما سبق
؛ ليكون النقد بنَّاءً تضبطه من الأهمية بمكان أيضًا

 .ومطورًاومثمرًا 
لعلماء كل علم » ومما تجدر الإشارة إليه إلى أن 

طريقتهم الخاصة في نقد علمهم ، وفي الفحص عن 
صحة منقولهم ومعقولهم . ومن الخطأ الفادح أن 
نخلط بين معايير النقد المختلفة ، بين كل علم 

، (5)«وآخر؛ لأن ذلك سيؤدي إلى هدم تلك العلوم !! 
قة ي ختلف عن نقد فنقد السنة الذي يُوصف بالد ِّ

 مرويات التفسير، أو التاريخ مثلًا .
كل خبر سأبني »أن  والضابط في نقد العلوم كل ِّها

عليه )مباشرة أو غير مباشرة( حكمًا دينيًا، فالأصل 

                                                 
 .46-19ان : ( ينُظر : د. محمد صالح سليم3)
( صحيح البخاري ، كتاب الشهادات، باب : لَ يشهد على شهادة جور 4)

 ( .2651إذا أشهد ، رقم الحديث )
( حاتم الشريف ، إضاءات بحثية في علوم السنة النبوية وبعض 5)

دار الصميعي، ط  المسائل الشرعية ) نقد أسانيد الْخبار التاريخية(،

 .145م : 2007-هـ 1428الْولى، 
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ثين الذي  أنه لا يقبل إلاَّ بذلك المنهج ]الدقيق[ للمحد ِّ
نة. وما لا: فلا  .(1)«ينقدون به السُّ

 عهد نذيخي لعملية النقد مومما سبق من السرد التار 
، يمكننا النبوة إلى عصر ابن جرير الطبري وما بعده

 فيما يلي:  النقد في التفسير أن نجمل ضوابط
أن يتوفر في الناقد للتفسير شروط : الضابط الأول

ر  .(2)المفَس ِّ
ح : الضابط الثاني عند الهدف من النقد أن يص ِّ

 الناقد:
لله تعالى،  إلا بالإخلاصكذلك ولا يكون ذلك 

لا يحصل للناظر فهم »والتجرد من الهوى، وعامة 
معاني الوحي حقيقة، ولا يظهر له أسرار العلم من 
غيب المعرفة = وفي قلبه بدعة، أو إصرار على 
ذنب، أو في قلبه كبر، أو هوى، أو حب الدنيا، أو 
يكون غير متحقق الإيمان، أو ضعيف التحقيق، أو 

يس عنده إلا علم بظاهر، معتمدًا على قول مفسر ل
ا إلى معقوله، وهذه كلها حُجُبٌ وموانع أو يكون راجعً 

 .(3)«، وبعضها آكد من بعض
، أن يكون النقد للفكرة لا للأشخاص: الضابط الثالث

  .إلا ما دعت الحاجة إليه
إن مما ميَّز نقد ابن جرير الطبري كما مرَّ معنا 

لأمر غالبًا، وهو اتركيزه على نقد الأقوال دون القائل 

                                                 
 .149( مرجع سابق : 1)
ر : شروطه ، وآدابه ، 2) ( ينظر : أحمد قشيري ، سهيل المفسَ ِ

 . 280 – 99ومصادره:
 ( .181-180/ 2( الزركشي ، البرهان في علوم القرآن ، )3)

الذي ينبغي للمتصدر للنَّقد، والبعد كلَّ البعد عن نقد 
 .الأشخاص إذا لم تدع حاجة لذلك

التَّطاول وسوء الأدب مع  ومما يؤسف له أنك تجد
ب العلماء قديمًا وحديثًا بحجة النقد، أو الت عص ِّ

اص)تللمذهب ه ( 370؛ فهذا أبو بكر الجصَّ
ب للمذهب الحنفي، وي نقد قول الشافعي في يتعصَّ

مسألة من مسائل الفقه، ثم لم يكتف بذلك بل ذهب 
فقد بان أن ما  :»إلى نقد الإمام الشافعي نفسه فقال 

قاله الشافعي وما سلمه له السائل كلام فارغ لا معنى 
ما ظننت  »، ويقول : « تحته في حكم ما سئل عنه

ا ممن ينتدب لمناظرة خصم يبلغ به الإفلاس أن أحدً 
مع سخافة الحجاج إلى أن يلجأ إلى مثل هذا،  نم

  .(4)« عقل السائل وغباوته
يقول أحد المعاصرين، منتقدًا الإمام الطبري في و 

من أم  إيراده بعض الروايات في زواج النبي 
:»  -رضي الله عنها  –المؤمنين زينب بنت جحش 

، كي يُعاد النظر لم يكن في تفسيره إلا هذه لكفته ولو
فيه على الأقل، وليهبط من تلك المنزلة التي أنزلها 
له السابقون إلى ما يستحق، جزاء ما نقل من افتراء 

 . »(5)على رسول الله 
ما  على النَّاقد أن يختار من الألفاظ :الرابع الضابط 

، قال الإساءةيوصل النَّقد دون التجريح أو 
:  فلان كذاب يقول :الشافعي)ت( حينما سمع من 

                                                 
 ( .58/ 3( الجصاص ، أحكام القرآن ، ت قمحاوي )4)
 . 163( آمال عبدالرحمن ، الإسرائيليات في تفسير الطبري:5)
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اكسُ ألفاظَك أحسنَها، ولا تقل: كذاب، ولكن قل: »
 .(1)«حديثُه ليس بشيء

ر مع إمكانية ألا يُنتقد  : خامسالضابط ال قول المفس ِّ
 تصحيحه دون تكلف :

ومن » هـ ( : 728يقول شيخ الإسلام ابن تيمية )ت
أعظم التقصير نسبة الغلط إلى متكلم مع إمكان 

وهي قاعدة جليلة تحمل في  ،(2)«تصحيح كلامه 
طياتها من الإنصاف وحسن الظن ما تحمله، وفي 
ذات الوقت تدل على تمَّكن الناقد وبراعته؛ إذ من 

أن يُحكم على قول ما بأنه شاذٌ، أو غير السهل 
صحيح، أو مخالف للإجماع، أو غير ذلك، لكن من 
حح  الأمور التي تحتاج إلى بذل جهد وعناء أن يُصَّ

حة دون تكلَّف . قول  ظاهره عدم الص ِّ
وحينما نقول دون تكل ف فإننا نعني عدم قبول كل 

توافر  بل لابد من، ول فرارًا من رد ِّ اقوال العلماءق
  :ما لقبول قول ثلاثة أمور

 .... درجة احتمال لفظ ذلك العالم للتأويل1» 
.وضوح الخطأ في المسألة أو غموضه، إذ الوقوع 2

 أبعد منه في الخطأ الخفي. في الخطأ الواضح
.مكانة ذلك العالم في فَنْه، فكلما علت مكانته، تنزه 3

عن الخطأ أكثر، فاحتمل كلامه من التأويل ما لا 
 .(3)«يحتمله من هو دونه في العلم

 
 

                                                 
 (47/ 1( ابن حجر ، التلخيص الحبير ، )1)
 ( .114/ 31( ابن تيمية ، مجموع الفتاوى )2)
 .448-447(حاتم الشريف :3)

 :ومما هو داخل تحت هذا الضابط
: ألا يحمل كلام العلماء على البدهي والضروري أولًا 

ون بالبدهي ات في الكلام المطلق ، فهم كغيرهم يترخصُّ
 والضروريَّات. 

كتعقب بعض المتأخرين بعض أقوال السلف في 
كأنها اسم من أسماء الله معنى الحروف المقطعة: 

مقطعة بالهجاء ، وكأنها من أسماء السور = بأن 
أسماء توقيفية ، وبأن اللغة لا تدل على ما ذكروه ، 

أسماء الله  فبدهي أنه لا يخفى على السلف أن
توقيفية وهذه عقيدة ، وبدهي أنه لا يخفى على 

 مفسري السلف أن اللغة لا تدل على ذلك .
وعليه فينبغي للناقد أن يأخذ هذا في عين الاعتبار 
حال النقد ويحترم عقلية المنُتقد، ويضع نفسه 

 .(4)مكانه
لام العلماء على عدم خرق : ألا يحمل كثانيًا

؛ لأن هذا مما مبادئ العلوم الإجماع، وعدم مخالفة
لا يخفى على مبتدئ العلم فكيف بالمتبحر فيه 

 (5)والمدقق له ؟!
 : استقصاء كل ما يخص المراد نقده قبل النقدرابعًا 

 :في التفسير
 وأعني بذلك أمور عدة:

صل الذي بنى عليه بذل الجهد في الوصول للأ  .1
ر قوله  :المفس ِّ

                                                 
 . 50-49( ينظر : د. محمد صالح سليمان : 4)
 .449( ينظر : المصدر السابق : 5)
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الاعتبار الذي بُني انتقاد القول دون معرفة »إن 
عليه، والوجهة التي تخرَّج عليها، يجر ِّد النَّقد من 
موضعيته، ويضي ِّق أفق النَّاقد في التعامل مع 
الأقوال، لذا يتعين على المتصد ِّي لنقد الأقوال والحكم 
عليها فهْم الاعتبارات والأسس التي قامت على 

 . (1)«أساسها الأقوال، حتى يكون نقده مصيبًا
 صحة النقل المنسوب للمفسر ِّ :تأكد من ال  .2

كل قول شاذ عن إمام، ففي نقله »الأصل أن 
، ولذا وجب على من رام نقد قول من (2)«خلل

الأقوال في التفسير أو غيره من العلوم أن يتأكد من 
، فقد يتضح له بعد للعالمصحة النقل المنسوب 

ر غير صحيحة،  التدقيق أن نسبة القول لهذا المفس ِّ
لأداء، وقد تكون صحيحة لكن القول صُح ِّف أثناء ا

 .وهكذا
القول المراد نقده قبل مراعاة السياق في فهم   .3

 :النقد
السياق مرشد إلى تبين المجملات، وترجيح »و

المحتملات، وتقرير الواضحات، وكل ذلك بعرف 
 الاستعمال.

فكل صفة وقعت في سياق المدح كانت مدحًا، وكل 
صفة وقعت في سياق الذم كانت ذمًا. فما كان مدحًا 

صار ذمًا واستهزاءً = بالوضع فوقع في سياق الذم 
 وتهكمًا، بعرف الاستعمال.

                                                 
 ، بتصرف يسير .54-53( د. محمد صالح سليمان : 1)
 (355/ 9اية المذهب ، )( الجويني ، نهاية المطلب في در2)

]الدخان  ﴾ڈ  ژ        ژ  ڑ    ڑ  ﴿ : مثاله
لوقوع ذلك في سياق [ ، أي : الذليل المهان؛ 49:

ڭ     ۇ  ۇ     ﴿ :كذلك قول قوم شعيب و ، الذم و

لوقوعه ؛ السفيه الجاهل : أي [ 87، ]هو : ﴾ۆ
 ... في سياق الإنكار عليه

 :فيدل على المراد به السياقوأما ما يصلح للأمرين، 
أراد  [ ،4]القلم: ﴾ڱ  ڱ     ڱ  ں  ﴿كقوله تعالى 

لوقوع ذلك في سياق ا في حسنه وشرفه؛ عظيمً :به 
 ﴾ڦ  ڦ  ڦ    ڤ  ﴿ :وقوله. المدح 

لوقوع ذلك ؛ ا في قبحه أراد به عظيمً  [،40]الإسراء:
 .(3)«في سياق الذم 

منفصل تمييز الكلام المتصل من الكلام المن ذلك و 
ر في المكان الواحد يرى أول »، فبعضهم قد للمفس ِّ

، وقد قيد في آخره. فتارة يُجعل االكلام مطلقًا أو عامً 
ويحكم عليهما  ،الدليلينهذا من باب تعارض 

بالأحكام المعروفة للدلائل المتعارضة من التكافؤ 
والترجيح. وتارة يرى أن هذا الكلام متناقض؛ 
د تلدد المتحير،  لاختلاف آخره وأوله. وتارة يتلدَّ
وينسب الشاطر إلى فعل المقصر. وربما قال: هذا 
غلط من الكاتب. وكل هذا منشؤه من عدم التمييز 

م المتصل والكلام المنفصل. ومن علم أن بين الكلا
المتكلم لا يجوز اعتبار أول كلامه حتى يسكت 

، وأن الكاتب لا يجوز اعتبار كتابه حتى اسكوتًا قاطعً 

                                                 
 ( .160-159( العز بن السلام ، الإمام في بيان أدلة الْحكام )3)
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يفرغ فراغًا قاطعًا = زالت عنه شبهة في هذا الباب 
 «.وعلم صحة ما تقوله العلماء في دلالات الخطاب

قول إحاطة ويدخل في ذلك ما يحيط بالنص أو ال
: الزَّمن الذي ورد فيه القول أو النَّص، : كسياق ةبعيد

والبيئة العلمية المحيطة بالعالم وما كانت تهتم به من 
 ،العلم الذي ورد فيه النَّص، وسياق الكتابو علوم، 

 .(1)والباب الذي ورد فيه النَّص 
 المصادر والمراجع

 أولًا: المطبوعات:
 ]أ[

، د.فريد أبجديات البحث في العلوم الشرعية [1]
، ط ، الدار البيضاء، منشورات الفرقانالأنصاري 

 م. 1997هـ/ 1417الأولى 
، ابن بطة، دار الراية للنشر الإبانة الكبرى  [2]

، المحقق: رضا معطي، وعثمان والتوزيع، الرياض
الأثيوبي، ويوسف الوابل، والوليد بن سيف النصر، 

 ويجري .وحمد الت
الإحسان في تقريب صحيح ابن حبان، محمد بن  [3]

، ترتيب: الأمير علاء الدين علي بن بلبان حبان
، ط الأولى، ، مؤسسة الرسالة، بيروتالفارسي
م ، حققه وخرج أحاديثه وعلق  1988 -هـ  1408

 عليه: شعيب الأرنؤوط.
أحكام القرآن، الجصاص الحنفي ،ت: محمد  [4]

 –ي، دار إحياء التراث العربي صادق القمحاو 
 هـ . 1405بيروت،ط 

                                                 
 .466-461( ينظر : حاتم الشريف :1)

هـ 1399أساس البلاغة، الزمخشري، دار الفكر،  [5]
 م .1979/
استدراكات السلف في التفسير في القرون لثلاثة  [6]

، دار ابن الجوزي ، ط الأولى ، نايف الزهرانيالُأولى
 هـ .1430

م، دار 1989هـ /1409، أسد الغابة، ابن الأثير [7]
 بيروت.  -الفكر 

، الاستيعاب في معرفة الأصحاب، ابن عبد البر [8]
 1992هـ /  1412، ط الأولى، دار الجيل، بيروت

 م ، المحقق: علي محمد البجاوي.
الإسرائيليات في تفسير الطبري دراسة في اللغة  [9]

بد الرحمن ربيع، وزارة والمصادر العبرية ، د.آمال ع
الأوقاف بجمهورية مصر العربية ، المجلس الأعلى 

 للشئون الإسلامية ، القاهرة .
الاشتقاق، ابن دريد الأزدي ، دار الجيل،  [10]

هـ  1411، ط الأولى، لبنان -بيروت 
 م،تحقيق وشرح: عبد السلام محمد هارون.1991/
سامي  أشعار النساء، المرزباني ،ت: الدكتور [11]

مكي العاني، هلال ناجي،دار عالم الكتب للطباعة 
 م. 1995 -هـ  1415والنشر والتوزيع ،ط الأولى، 

[إصلاح المنطق،ابن السكيت، دار إحياء التراث 12]
م، المحقق: 2002هـ/ 1423العربي، ط الأولى

 محمد مرعب .
أصول في التفسير،محمد بن عثيمين، دار ابن [13]

هـ ،  بإشراف مؤسسة  1423الجوزي ، ط الأولى، 
 الشيخ محمد بن صالح العثيمين الخيرية .
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الإصابة في تمييز الصحابة، ابن أحمد بن [14]
بيروت ، ط  –حجر العسقلاني ، دار الكتب العلمية 

، تحقيق: عادل أحمد عبد الموجود هـ 1415الأولى، 
 وعلى محمد معوض. 

ض إضاءات بحثية في علوم السنة النبوية وبع[15]
المسائل الشرعية ،أ.د.حاتم الشريف، دار الصميعي، 

 م.2007-هـ 1428ط الأولى، 
إعلام الموقعين عن رب العالمين، ابن قيم  [16]

ييروت ، ط الأولى،  –الجوزية ، دار الكتب العلمية 
م ، تحقيق: محمد عبد السلام 1991هـ/ 1411

 م.2005هـ/1425إبراهيم ،
، دار العلم الزركليالأعلام، خير الدين  [17]

 .م 2002للملايين، ط الخامسة عشر ، 
الإمام في بيان أدلة الأحكام، العز بن عبد  [18]

السلام ،ت: رضوان مختار بن غربية، دار البشائر 
 -هـ 1407بيروت، ط الأولى،  –الإسلامية 

 م. 1987
، ابن زنجويه، مركز الملك فيصل الأموال[19]

مية، السعودية، ط الأولى، للبحوث والدراسات الإسلا
 ، تحقيق: د. شاكر ذيب فياضم 1986هـ /  1406

 ]ب[
البحر المحيط في التفسير، أبو حيان [ 20]

هـ ، المحقق:  1420، بيروت ،الأندلسي، دار الفكر
 . صدقي محمد جميل

البدر الطالع بمحاسن من بعد القرن السابع، [ 21]
بيروت،   -محمد بن علي الشوكاني، دار بن كثير

: محمد م،تحقيق2008هـ/1429، ط الثانية ، بيروت
 حسن حلاَّق 

البرهان في علوم القرآن، بدر الدين الزركشي ، [ 22]
دار إحياء الكتب العربية ، عيسى البابى الحلبي 

م،  1957هـ /  1376وشركائه ، ط الأولى، 
 المحقق: محمد أبو الفضل إبراهيم. 

في تأسيس بدعهم  بيان تلبيس الجهمية[ 23]
، مجمع الملك فهد الكلامية، ابن تيمية الحراني

هـ ، 1426لطباعة المصحف الشريف ، ط الأولى، 
 المحقق: مجموعة من المحققين .

 ]ت[
تاج العروس من جواهر القاموس، الزَّبيدي ،  [24]

 دار الهداية ، المحقق: مجموعة من المحققين.
ي، دار الكتب تاريخ بغداد، للخطيب البغداد [25]

هـ ، دراسة  1417بيروت ، ط الأولى،  -العلمية 
 وتحقيق: مصطفى عبد القادر عطا.

، دار الفكر تاريخ دمشق، ابن عساكر [26]
م ،  1995هـ /  1415للطباعة والنشر والتوزيع ، 

 المحقق: عمرو بن غرامة العمروي .
التحرير والتنوير =تحرير المعنى السديد  [27]

قل الجديد من تفسير الكتاب المجيد، وتنوير الع
للطاهر بن عاشور التونسي ، الدار التونسية للنشر 

 هـ .  1984تونس،  –
تحفة الأحوذي بشرح جامع الترمذي،   [28]

 بيروت. –المباركفورى ،  دار الكتب العلمية 
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تفسير ابن أبي حاتم = تفسير القرآن العظيم  [29]
 -طفى الباز ، ابن أبي حاتم ، مكتبة نزار مص
هـ ،  1419 -المملكة العربية السعودية ، ط الثالثة 

 ت: أسعد محمد الطيب.
تفسير ابن جزي الكلبي = التسهيل لعلوم  [30]

التنزيل ، ابن جزي الكلبي ، شركة دار الأرقم بن أبي 
هـ ، المحقق:  1416بيروت ،ط الأولى ،  -الأرقم 

 الدكتور عبد الله الخالدي .
ابن كثير = تفسير القرآن العظيم ، تفسير  [31]

أبو الفداء إسماعيل بن كثير ، دار طيبة للنشر 
م ، المحقق:  1999هـ / 1420والتوزيع، ط الثانية 

 سامي بن محمد سلامة .
تفسير غريب ما في الصحيحين البخاري  [32]

يدي ، مكتبة السنة   -ومسلم ، أبو عبد الله الحَمِّ
م، 1995هـ /  1415مصر ، ط الأولى،  -القاهرة 

 المحقق: د. زبيدة محمد سعيد عبد العزيز.
تفسير القرآن الكريم ، محمد ابن عثيمين ،  [33]

دار ابن الجوزي، المملكة العربية السعودية، ط 
 هـ . 1423الأولى ، 

تفسير الراغب الأصفهاني )المقدمة وتفسير  [34]
 - الفاتحة والبقرة (، الراغب الأصفهاني، كلية الآداب

م، ت 1999هـ/  1420جامعة طنطا ، ط الأولى: 
 د. محمد عبد العزيز بسيوني.

تفسير الثعلبي = الكشف والبيان عن تفسير  [35]
القرآن، أبو إسحاق الثعلبي، دار إحياء التراث 

، هـ 1422لبنان ، ط الأولى  –العربي، بيروت 
 م ، ت: ابن عاشور. 2002/
حقائق  تفسير الزمخشري = الكشاف عن [36]

غوامض التنزيل ، أبو القاسم الزمخشري ، دار 
 هـ. 1407بيروت ، ط الثالثة ،  –الكتاب العربي 

تفسير السمعاني = تفسير القرآن ، أبو  [37]
السعودية  –المظفر السمعاني ، دار الوطن، الرياض 

م، المحقق: ياسر بن 1997هـ/ 1418، ط الأولى، 
 إبراهيم وغنيم بن عباس.

ير الطبري = جامع البيان عن تأويل تفس [38]
القرآن ، محمد بن جرير الطبري ،مؤسسة الرسالة ،ط 

م ، المحقق: أحمد  2000 -هـ  1420الأولى، 
 ومحمود محمد شاكر.

تفسير الطبري = جامع البيان عن تأويل  [39]
القرآن ، محمد بن جرير الطبري ، دار هجر 

لأولى، للطباعة والنشر والتوزيع والإعلان ، ط ا
م ، تحقيق: الدكتور عبد الله بن  2001 -هـ  1422

 عبد المحسن التركي.
تفسير النسفي = مدارك التنزيل وحقائق  [40]

التأويل، أبو البركات النسفي ، دار الكلم الطيب، 
م ، ت:  1998هـ /  1419بيروت ، ط الأولى، 

 يوسف علي بديوي.
ائب تفسير النيسابوري = غرائب القرآن ورغ [41]

الفرقان، نظام الدين النيسابوري، دار الكتب العلمية 
هـ ، المحقق: زكريا  1416بيروت، ط الأولى ،  –

 عميرات .
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تفسير يحيى بن سلام، يحيى بن سلام ،  [42]
لبنان ، ط الأولى،  -دار الكتب العلمية، بيروت  

م ، تقديم وتحقيق: الدكتورة هند  2004 -هـ  1425
 شلبي.

ر اللغوي للقرآن الكريم ، د. مساعد التفسي [43]
 هـ.1422الطيار ، دار ابن الجوزي ، ط الأولى،

التفسير ورجاله ، محمد الفاضل بن عاشور  [44]
 م.1998، دار سحنون للنشر والتوزيع ، تونس ، 

التفسير والمفسرون، د. محمد حسين الذهبي  [45]
 ، مكتبة وهبة، القاهرة . 

نَّ واليقين ، بكر أبو تصنيف الناس بين الظ [46]
 ه .1414 1زيد ، دار العاصمة،ط

تقريب التهذيب، ابن حجر العسقلاني ، دار  [47]
م، 1986هـ / 1406سوريا ، ط الأولى،  –الرشيد 

 المحقق: محمد عوامة .
تلقيح فهوم أهل الأثر في عيون التاريخ  [48]

والسير، ابن الجوزي ، شركة دار الأرقم بن أبي 
 . 1997روت، ط الأولى، بي -الأرقم 

التلخيص الحبير في تخريج أحاديث الرافعي  [49]
 الكبير، لابن حجر، دار الكتب العلمية

 م.1989هـ. 1419ط الأولى 
تهذيب اللغة، الأزهري، دار إحياء التراث  [50]

م، ط الأولى، تحقيق: محمد 2001العربي، بيروت، 
 عوض.

 
 

 ]جـ[ 
دار الوفاء ، ط الجامع، عبد الله بن وهب ،  [51]

م ، المحقق: الدكتور  2005 -هـ  1425الأولى 
الدكتور علي عبد  -رفعت فوزي عبد المطلب 

 الباسط مزيد .
 ]خ[

خزانة الأدب وغاية الأرب، الحموي، ت  [52]
بيروت، دار -عصام شقيو،دار ومكتبة الهلال

 م2004بيروت،ط -البحار
خلق أفعال العباد، محمد بن إسماعيل  [53]

الرياض ،  -خاري، دار المعارف السعودية  الب
 المحقق: د. عبد الرحمن عميرة.

 ]د[
درء تعارض العقل والنقل، ابن تيمية الحراني  [54]

، جامعة الإمام محمد بن سعود الإسلامية، المملكة 
م  1991 -هـ  1411العربية السعودية ، ط الثانية، 

 ، تحقيق: الدكتور محمد رشاد سالم.
المنثور، جلال الدين السيوطي ، دار الدر  [55]

 بيروت . -الفكر  
 ]س[ 

سنن أبي داود، أبو داود سليمان بن الأشعث  [56]
بيروت، ت: محمد  –، المكتبة العصرية، صيدا 

 محيي الدين عبد الحميد.
سنن سعيد بن منصور ، أبو عثمان سعيد  [57]

بن منصور ، دار الصميعي للنشر والتوزيع ، ط 
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م ، دراسة وتحقيق: د  1997هـ /  1417الأولى، 
 سعد بن عبد الله آل حميد.

سنن الترمذي، محمد بن عيسى الترمذي،  [58]
 –شركة مكتبة ومطبعة مصطفى البابي الحلبي 

م ، تحقيق  1975هـ /  1395مصر ، ط الثانية، 
وتعليق: أحمد محمد شاكر ، ومحمد فؤاد عبد 

 الباقي، وإبراهيم عطوة . 
، أبو بكر بن أبي عاصم ، المكتب السنة [59]

، المحقق: 1400بيروت ، ط الأولى،  -الإسلامي 
 محمد ناصر الدين الألباني.

سلسلة الأحاديث الضعيفة والموضوعة وأثرها  [60]
السيئ في الأمة،محمد ناصر الدين الألباني، دار 

الممكلة العربية السعودية ، ط  -المعارف، الرياض 
 م. 1992هـ / 1412الأولى، 

السنن الصغير للبيهقي، أبو بكر البيهقي ،  [61]
جامعة الدراسات الإسلامية، كراتشي ـ باكستان ، ط 

م ، المحقق: عبد المعطي 1989هـ / 1410الأولى، 
 أمين قلعجي.

 -السنن الكبرى، النسائي ، مؤسسة الرسالة   [62]
محققه  2001هـ /  1421بيروت ، ط الأولى، 

 عبد المنعم شلبي. وخرج أحاديثه: حسن
السنن الكبرى، أبو بكر البيهقي ، دار الكتب  [63]

هـ / 1424لبنات ، ط الثالثة،  -العلمية، بيروت 
 م ، المحقق: محمد عبد القادر عطا. 2003

سؤالات البرقاني للدارقطني، أبو بكر  [64]
لاهور، باكستان ، ط  -بالبرقاني ، كتب خانه جميلي

قق: عبد الرحيم محمد أحمد هـ ، المح1404الأولى، 
 القشقري .

سير أعلام النبلاء، الذهبي ، مؤسسة الرسالة  [65]
م ، ت: مجموعة  1985هـ /  1405ط الثالثة ، 

 من المحققين بإشراف شعيب الأرناؤوط . 
السيرة النبوية ، لابن هشام ، شركة مكتبة  [66]

ومطبعة مصطفى البابي الحلبي وأولاده بمصر، ط 
م، تحقيق: مصطفى  1955هـ / 1375 الثانية،

 السقا وآخرين . 
] [ 

شرح معاني الآثار، أبو جعفر الطحاوي ،  [67]
م ،  1994هـ/  1414 -عالم الكتب ، ط الأولى 

 تحقيق : د يوسف عبد الرحمن المرعشلي وآخرين .  
شرح مقدمة التسهيل لعلوم التنزيل لابن جزي  [68]

لجوزي ، ط الأولى ، ، د. مساعد الطيار ، دار ابن ا
 هـ. 1431

شرح السنة،  البغوي الشافعي ، المكتب  [69]
هـ 1403دمشق، بيروت ، ط الثانية ،  –الإسلامي 

محمد زهير -م ، تحقيق: شعيب الأرنؤوط1983/ 
 الشاويش.

 -الشريعة، أبو بكر الآجُر ِّيُّ ، دار الوطن  [70]
  م1999هـ / 1420الرياض / السعودية ، ط الثانية، 
 ، المحقق: د. عبد الله الدميجي .

هـ( ، 458شعب الإيمان، البيهقي )المتوفى:  [71]
مكتبة الرشد للنشر والتوزيع بالرياض بالتعاون مع 

هـ  1423الدار السلفية ببومباي بالهند ، ط الأولى، 
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م، ت : د. الدكتور عبد العلي عبد الحميد  2003/ 
 حامد، مختار أحمد الندوي .

 ]ص[
الصحاح تاج اللغة وصحاح العربية ،  [72]

بيروت ، ط الرابعة  –الجوهري ، دار العلم للملايين 
م ، تحقيق: أحمد عبد الغفور  1987/   هـ 1407

 عطار .
صحيح البخاري = الجامع المسند الصحيح  [73]

صلى الله عليه وسلم –المختصر من أمور رسول الله 
ري ، دار وسننه وأيامه ، محمد بن إسماعيل البخا-

هـ ، تحقيق : محمد 1422طوق النجاة ، ط الأولى، 
 زهير الناصر.

صحيح الجامع الصغير وزياداته، محمد  [74]
 ناصر الدين الألباني  ، المكتب الإسلامي .

صحيح مسلم = المسند الصحيح المختصر  [75]
صلى الله -بنقل العدل عن العدل إلى رسول الله 

، مسلم بن الحجاج ،ت: محمد فؤاد عبد -عليه وسلم
 بيروت . -الباقي،دار إحياء التراث العربي

صفة النفاق وذم المنافقين ، أبو بكر  [76]
، دار الصحابة للتراث، مصر ، ط الأولى،  الفِّرْيابِّي
م، ت: أبو عبد الرحمن  1988 -هـ  1408

 المصري الأثري .
الصواعق المرسلة في الرد على الجهمية  [77]

والمعطلة، ابن قيم الجوزية ، دار العاصمة، الرياض، 
هـ 1408المملكة العربية السعودية ، ط الأولى، 

 . المحقق: علي بن محمد الدخيل الله

 ]ض[
الضعفاء الكبير،أبو جعفر العقيلي ، دار  [78]

هـ / 1404بيروت ، ط الأولى،  -المكتبة العلمية 
 م ، المحقق: عبد المعطي أمين قلعجي .1984

ضعيف الجامع الصغير وزيادته، ناصر  [79]
الدين الألباني ، المكتب الإسلامي ، أشرف على 

 طبعه: زهير الشاويش.
ذي، ناصر الدين ضعيف سنن الترم [70]

 -الألباني،مكتب التربية العربي لدول الخليج 
بيروت ، ط  -الرياض، توزيع المكتب الاسلامي  

م  ، أشرف على  1991هـ /  1411الأولى، 
 طباعته والتعليق عليه: زهير الشاويش.

 ]ط[
 -الطبقات الكبرى، ابن سعد ، دار صادر   [81]

إحسان م ، المحقق:  1968بيروت ، ط الأولى، 
 عباس. 

 ]غ[ 
غاية النهاية في طبقات القراء،ابن الجزري،  [82]

مكتبة ابن تيمية ، عني بنشره لأول مرة عام 
 هـ ج. برجستراسر .1351

غريب الحديث، إبراهيم الحربي، جامعة أم  [83]
،  1405مكة المكرمة ، ط الأولى،  -القرى 

 المحقق: د. سليمان إبراهيم محمد العايد .
يب الحديث، أبو سليمان الخطابي، دار غر  [84]

م ، تحقيق: عبد الكريم 1982هـ / 1402الفكر ، 
 إبراهيم الغرباوي.
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 ]ف[
فتح القدير،محمد بن علي الشوكاني ، دار ابن  [85]

دمشق، بيروت، ط الأولى  -كثير، دار الكلم الطيب 
 هـ . 1414 -
فتح المغيث بشرح الفية الحديث للعراقي،  [86]

مصر ، ط الأولى،  –، مكتبة السنة السخاوي 
 م ، المحقق: علي حسين علي .2003هـ / 1424

فتوح الغيب في الكشف عن قناع الريب  [87]
)حاشية الطيبي على الكشاف(، الطيبي ،ت: إياد 
محمد الغوج وآخرون، جائزة دبي الدولية للقرآن الكريم 

 .م 2013 -هـ  1434، ط الأولى، 
حمد بن حنبل  ، مؤسسة فضائل الصحابة، أ [89]

م 1983هـ /  1403بيروت ، ط الأولى،  -الرسالة 
 ، المحقق: د. وصي الله محمد عباس .

فضائل القرآن ، أبو عُبيد القاسم بن سلا م، دار  [90]
هـ  1415بيروت( ، ط الأولى،  -ابن كثير )دمشق 

 م تحقيق: مروان العطية وآخرين . 1995-
ثير ، مكتبة ابن تيمية فضائل القرآن،  ابن ك [91]

 هـ . 1416 -، ط الأولى 
 ]ق[

القرائن وأثرها في التفسير، د. محمد بن  [92]
زيلعي هندي ، دار كنوز أشبيليا ، الرياض ، ط 

 م.2010هـ/1431الأولى 
رين ، د. حسين بن  [93] قواعد الترجيح عند المفس ِّ

علي الحربي ، دار القاسم ، الرياض ، ط الأولى ، 
 م.1996هـ/1417

قواعد نقد القراءات القرآنية ، د. عبد الباقي  [94]
 م. 2009هـ/1430سيسي، كنوز أشبيليا، ط الأولى، 

 ]ك[
كتاب السبعة في القراءات، ابن مجاهد ،    [95]

هـ، 1400مصر ، ط الثانية،  -دار المعارف 
 المحقق: شوقي ضيف.

كتاب العين ، الخليل الفراهيدي ، دار  [96]
هلال ،المحقق: د .مهدي المخزومي، د. ومكتبة ال

 إبراهيم السامرائي.
الكامل في التاريخ، ابن الأثير ، دار الكتاب  [97]

هـ / 1417لبنان ، ط الأولى،  -العربي، بيروت 
 م ، تحقيق: عمر عبد السلام تدمري .1997

الكتاب المصنف في الأحاديث والآثار، أبو  [98]
الرياض، ط  -بكر بن أبي شيبة، مكتبة الرشد 

 ، المحقق: كمال يوسف الحوت . 1409الأولى، 
الكليات )معجم في المصطلحات والفروق  [99]

محمد  -اللغوية(، الكفوي، ،ت:عدنان درويش 
 بيروت. –المصري، مؤسسة الرسالة 

 ]م[
مباحث في علوم القرآن، صبحي الصالح،دار  [100]

ثاني/ العلم للملايين ، ط الرابعة والعشرون كانون ال
 م.2000يناير 

مجاز القرآن، أبو عبيدة معمر بن المثنى  [101]
القاهرة،  –،ت: محمد فواد سزگين، مكتبة الخانجى 

 هـ. 1381ط 
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مجمع الزوائد ومنبع الفوائد، أبو الحسن  [102]
 1994هـ/  1414الهيثمي ، مكتبة القدسي، القاهرة، 
 م ، المحقق: حسام الدين القدسي .

لفتاوى، ابن تيمية الحراني، مجمع مجموع ا [103]
الملك فهد لطباعة المصحف الشريف، المدينة 

م 1995هـ/1416النبوية، المملكة العربية السعودية، 
 ، المحقق: عبد الرحمن بن محمد بن قاسم.

المحرر في علوم القرآن، د. مساعد الطيار ،  [104]
مركز الدراسات والمعلومات بمعهد الإمام الشاطبي 

ع للجمعية الخيرية لتحفيظ القرآن الكريم بمحافظة التاب
 م . 2010هـ /1434جدة ، ط الثانية، 

المحكم والمحيط الأعظم، ابن سيده ، دار  [105]
هـ /  1421بيروت ، ط الأولى،  -الكتب العلمية  

 م ، المحقق: عبد الحميد هنداوي . 2000
المحيط في اللغة، الصاحب بن عباد ،  [106]

عارف، بغداد، ط الأولى مطبعة الم
 م، تحقيق : محمد حسن آل ياسين .1975هـ/1395

مختار الصحاح، أبو عبد الله الرازي [107]
هـ(، ط الخامسة ، المكتبة العصرية 666)المتوفى: 

هـ / 1420، صيدا -الدار النموذجية، بيروت  -
 تحقيق يوسف الشيخ محمد. م1999

بيح، الملا مرقاة المفاتيح شرح مشكاة المصا[ 108]
لبنان ، ط الأولى، -الهروي ، دار الفكر، بيروت  

 م .2002 -هـ 1422
مسند أمير المؤمنين أبي حفص عمر بن [ 109]

وأقواله على أبواب العلم ، أبو الفداء الخطاب 

المنصورة ، ط  -إسماعيل بن كثير ، دار الوفاء  
م، المحقق: عبد المعطي 1991هـ / 1411الأولى، 
 قلعجي.

مسند الإمام أحمد بن حنبل،أبو عبد الله أحمد [ 110]
هـ /  1421بن حنبل ، مؤسسة الرسالة، ط الأولى، 

م ، المحقق: شعيب الأرنؤوط وآخرين،  2001
 إشراف: د عبد الله بن عبد المحسن التركي.

مسند أبي داود الطيالسي، أبو داود [ 111]
 1419مصر ، ط الأولى،  –الطيالسي،  دار هجر 

م ، المحقق:د. محمد بن عبد المحسن  1999/ هـ
 التركي .

المستدرك على الصحيحين، أبو عبد الله [ 112]
بيروت، ط الأولى،  -الحاكم، دار الكتب العلمية  

، تحقيق: مصطفى عبد القادر 1990/  1411
 عطا.

مشكاة المصابيح، ولي الدين التبريزي، [ 113]
، 1985 بيروت، ط الثالثة، –المكتب الإسلامي 

 المحقق: محمد ناصر الدين الألباني.
المصفى بأكف أهل الرسوخ من علم الناسخ [ 114]

والمنسوخ ، ابن الجوزي،مؤسسة الرسالة، ط الثالثة، 
 م ، المحقق: حاتم صالح الضامن.1998هـ/ 1418

معالم السنن، وهو شرح سنن أبي داود، أبو [ 115]
ب ، ط حل –سليمان الخطابي ، المطبعة العلمية 

 م . 1932هـ /  1351الأولى 
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معاني القرآن، يحيى الفراء ، دار الكتب [ 116]
م، 2001هـ/1422المصرية  القاهرة، ط الثالثة، 

 تحقيق : أحمد يوسف نجاتي  ومحمد علي النجار.
المعارف، ابن قتيبة الدينوري، الهيئة [ 117]

 1992المصرية العامة للكتاب، القاهرة، ط الثانية، 
 حقيق: ثروت عكاشة .م، ت

معجم الأدباء = إرشاد الأريب إلى معرفة [ 118]
الأديب،ياقوت الحموي، دار الغرب الإسلامي، 

م ، المحقق:  1993هـ /  1414بيروت ط الأولى، 
 إحسان عباس.

معجم قبائل العرب القديمة والحديثة، عمر [ 119]
بن رضا كحالة، مؤسسة الرسالة، بيروت، ط 

 م . 1994 -هـ  1414السابعة، 
معجم مقاييس اللغة، أحمد بن فارس، دار [ 120]

م، تحقيق: عبد السلام 1979هـ / 1399الفكر، 
 هارون. 

المعجم الأوسط، أبو القاسم الطبراني، دار [ 121]
القاهرة ، المحقق: طارق بن عوض الله  -الحرمين 

 بن محمد، عبد المحسن بن إبراهيم الحسيني .
والآثار،  أبو بكر البيهقي، معرفة السنن [ 122]

باكستان(،  -جامعة الدراسات الإسلامية )كراتشي 
هـ / 1412بيروت(، ط الأولى، -دار قتيبة )دمشق 

 م ،المحقق: عبد المعطي أمين قلعجي .1991
معرفة الصحابة، أبو نعيم، دار الوطن [ 123]

م،  1998هـ /  1419للنشر، الرياض ، ط الأولى 
 سف العزازي. تحقيق: عادل بن يو 

المعرب، أبو الفتح  ترتيبالمغرب في [ 124]
زِّى  ،دار الكتاب العربي.  المُطَر ِّ

مشارق الأنوار على صحاح الآثار، القاضي [ 125]
 عياض،  المكتبة العتيقة ودار التراث . 

مفردات ألفاظ القرآن، الراغب الأصفهاني، [ 126]
، ت : هـ1423، ط الثالثة ، دار القلم، دمشق

 فوان عدنان داوودي . ص
ر: شروطه، وآدابه، ومصادره، أحمد [ 127] المفَس ِّ

الطبعة الأولى  -قشيري سهيل، مكتبة الرشد 
 ه.1429

مقالات في علوم القرآن وأصول التفسير، د. [ 128]
، لطيار، دار المحدث و مركز تفسيرمساعد ا

 هـ . 1425الرياض ، ط الأولى 
الملل والنحل، أبو الفتح محمد بن عبد الكريم [ 129]

 الشهرستاني، مؤسسة الحلبي . 
مناهل العرفان في علوم القرآن،عبد العظيم [ 130]

رْقاني ،مطبعة عيسى البابي الحلبي وشركاه، ط  الزُّ
 الثالثة . 

المنهاج شرح صحيح مسلم بن [ 131]
الحجاج،محيي الدين النووي، دار إحياء التراث 

 .1392بيروت ، ط الثانية،  – العربي
منهج النقد في علوم الحديث،نور الدين عتر [ 132]

هـ 1418سورية، ط الثالثة -، دار الفكر دمشق
 م .1997/
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الموافقات، الإمام الشاطبي، دار ابن عفان، [ 133]
م، ت: أبو عبيدة 1997هـ/ 1417ط، الأولى 

 مشهور بن حسن آل سلمان .
حات الفنون والعلوم، موسوعة كشاف اصطلا[ 134]

التهانوي ت: د. علي دحروج،نقل النص الفارسي إلى 
العربية: د. عبد الله الخالدي ،الترجمة الأجنبية: د. 

بيروت، ط  –جورج زيناني، مكتبة لبنان ناشرون 
 م. 1996 -الأولى 

الموطأ، مالك بن أنس بن مالك، مؤسسة زايد [ 135]
 -والإنسانية  بن سلطان آل نهيان للأعمال الخيرية

هـ /  1425الإمارات، ط الأولى،  -أبو ظبي 
 م ، المحقق: محمد مصطفى الأعظمي. 2004

 ]ن[
النشر في القراءات العشر، ابن الجزري، [ 136]

لمطبعة التجارية الكبرى، تصوير دار الكتاب 
 العلمية، المحقق : علي محمد الضباع.

لقرآن نقد التفسير العلمي والعددي المعاصر ل[ 137]
الكريم ، د. أحمد محمد الفاضل، مركز الناقد 

 م.2008ه/  1429الثقافي، ط الأولى ، 
نقد التفسير بين الواقع والمأمول، د. محمد [ 138]

صالح سليمان ، بحث مقدم للمؤتمر الدولي لتطور 
الدراسات القرآنية ، كرسي القرآن وعلومه، جامعة 

 م.2013ه/1434الملك سعود ،
لصحابة والتابعين للتفسير ، د. عبد نقد ا[ 139]

السلام الجارالله، دار التدمرية ،ط الأولى 
 م. 2008هـ/1429
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Abstract. the industry of science's critique in general and particularly the critique of interpretation science 
is a healthy phenomenon in its entirety. However, it is a parlous industry if it was widely opened with no 
restrictions to control it and to prevent mistakes and deviation. 
This study sought to demonstrate that through four main topics, which included several sections. And this 
whole research contains: 
o Explaining the linguistic and idiomatic meaning of the (industry, criticism and interpretation). 
o Following the chronological history of the criticism' industry of the interpretation science and 
explaining the characteristics of each stage. 
o Explaining the correct way to criticize the science of interpretation by clarifying the criteria of critique 
in it. 
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  ةي  تطبيق ةي  نقد دراسة لبديع الزمان الهمذاني ةالبغدادي  المقامة 
 الأدبي صالالات   ةي  نظر  في ضوء

  
 د. ساري بن محمد الزهراني

 أستاذ النقد الأدبي المساعد بقسم اللغة العربية
 والآداب بالمندقكلية العلوم 

 جامعة الباحة
 

 ةيفي ضوء نظر  ،" لبديع الزمان الهمذانيةالبغدادينص "المقامة حليل قد والت  يناقش هذا البحث بالن   .مستخلص
ا من بدء  ، ةي  لاوجم ةي  وخصائص فن ،دةمتعد  ت لالاود، ةي  إيحائمن أبعاد  صالن  ا لما يحمله نظر  ؛ الأدبي صالالات

ي، صالن  فاعل والت  ، ةي  صالنبالخصائص ا مرور  من منظور اجتماعي، وثقافي، وحضاري، ونفسي،  صالن  مبدع 
رتداد لاا وأخير ا، صالالات ةي  إستراتيجثم  ،القراءة ةي  وإستراتيج يمتلق  الف؛ صالالاتقناة  إلى لا  ، وصو ةي  صالن البُنيةو 

 العكسي.
جتماعي لاباعتباره مرآة للواقع ا صالن  ، و صالن  بوصفه منتج  فالمؤلما بين  قة القائمةلاناقش هذا البحث العكما ي
، صالن  هتمامها بالمبدع، و لاا ؛ نظر  الأدبي صالالات ةيلمعايير نظر ا وفق  وذلك ، الهجري نتصف القرن الرابع في م

 .يمتلق  الو 
 ةي  جتماعلاوا ةي  صالن البُينةلبديع الزمان الهمذاني، و  ةي  ما بين الرؤية التكوين ةي  قة قو لاوخلص البحث إلى وجود ع

ا، ةالبغدادينها نص المقامة التي تضم    . ، وإيحاءاتٍ ، ورموزٍ تٍ لالالما تحتويه المقامة من معانٍ، ود تبع 

 (1) ةالبغدادي  المقامة 
ثَنَا عِيَسى بْنُ هِشَامٍ قَالَ: اشْتَهَيْتُ الأزَاذَ، وأَنَا  حَدَّ

، وَلَيِسَ مَعْي عَقْدٌ عَلى نَقْدٍ، فَخَرْجْتُ أَنْتَهِزُ بِبَغْدَاذَ 
مَحَالَّهُ حتَّى أَحَلَّنِي الكَرْخَ، فَإِذَا أَنَا بِسَوادِيٍ  يَسُوقُ 

                                 
 (1)

، )القاهرة: دار الفضيلة، مقامات بديع الزمان الهمذانيمحمد عبده،  

 .67 -63د.ت(، 

فُ بِالعَقْدِ إِزَارَهُ، فَقُلْتُ: ظَفِرْنَا  بِالجَهْدِ حِمِارَهُ، وَيَطَرِ 
مِنْ أَيْنَ أَقْبَلْتَ؟ وَأَيْنَ وَاِلله بِصَيْدٍ، وَحَيَّاكَ اُلله أَبَا زَيْدٍ، 

وادي:  نَزَلْتَ؟ وَمَتَى وَافَيْتَ؟ وَهَلُمَّ إِلَى البَيْتِ، فَقَالَ السَّ
لَسْتُ بِأَبِي زَيْدٍ، وَلَكِنِ ي أَبْو عُبَيْدٍ، فَقُلْتُ: نَعَمْ، لَعَنَ اُلله 
يطَانَ، وَأَبْعَدَ النِ سْيانَ، أَنْسَانِيكَ طُولُ العَهْدِ،  الشَّ

اتْصَالُ البُعد، فَكَيْفَ حَالُ أَبِيكَ؟ أَشَابٌ كَعَهْدي، أَمْ وَ 
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بِيعُ عَلَى دِمْنَتِهِ، وَأَرْجُو  شَابَ بَعْدِي؟ فَقَالَ:َ قدْ نَبَتَ الرَّ
أَنْ يُصَيِ رَهُ اُلله إِلَى جَنَّتِهِ، فَقُلْتُ: إِنَّا لِله وإِنَّا إِلَيْهِ 

 بِالِله العَلِيِ  العَظِيم، رَاجِعُونَ، وَلا حَوْلَ ولا قُوَّةَ إلاَّ 
وَمَدَدْتُ يَدَ البِدَارِ، إِلي الصِدَارِ، أُرِيدُ تَمْزِيقَهُ، فَقَبَضَ 
وادي عَلى خَصْرِي بِجِمُعْهِ، وَقَالَ: نَشَدْتُكَ اَلله لا  السَّ
، أَوْ إِلَى  قْتَهُ، فَقُلْتُ: هَلُمَّ إِلى البَيْتِ نُصِبْ غَدَاء  مَزَّ

وقِ نَشْتَ  وقُ أَقْرَبُ، وَطَعَامُهُ أَطْيَبُ، السُّ رِ شِواء ، وَالسُّ
تْهُ حُمَةُ القَرَمِ، وَعَطَفَتْهُ عَاطِفُةُ اللَّقَمِ، وَطَمِعَ،  فَاسْتَفَزَّ
وَلَمْ يَعْلَمْ أَنَّهُ وَقَعَ، ثُمَّ أَتَيْنَا شَوَّاء  يَتَقَاطَرُ شِوَاؤُهُ عَرَق ا، 

فَقُلْتُ: افْرِزْ لأبي يزَيْدٍ مِنْ  وَتَتَسَايَلُ جُوذَابَاتُهُ مَرَق ا،
واءِ، ثُمَّ زِنْ لَهُ مِنْ تِلْكَ الحَلْواءِ، واخْتَرْ لَهُ مِنْ  هَذا الشِ 
قَاقِ، وَرُشَّ عَلَيْهِ  تِلْكَ الاطْباقِ، وانْضِدْ عَلَيْهَا أَوْرَاقَ الرُّ

مَّاقِ، لِيأَكُلَهُ أَبُو زَيْدٍ هَنيَّا ، فَ  أنْخ ى شَيْئ ا مِنْ مَاءِ السُّ
واءُ بِسَاطُورِهِ، عَلَى زُبْدَةِ تَنُّورِهِ، فَجَعَلها كَالكَحْلِ  الشَّ
سَحْق ا، وَكَالطِ حْنِ دَقْا، ثُمَّ جَلسَ وَجَلَسْتُ، ولا يَئِسَ وَلا 
يَئِسْتُ، حتَّى اسْتَوفَيْنَا، وَقُلْتُ لِصَاحِبِ الحَلْوَى: زِنْ 

هْوَ أَجْرَى فِي الحُلْوقِ، لأييزَيْدٍ مِنَ اللُّوزِينج رِطْلَيْنِ فَ 
وَأَمْضَى فِي العُرُوقِ، وَلْيَكُنْ لَيْلَّي العُمْرِ، يَوْمِيَّ 
هْنِ،  النَّشْرِ، رَقِيقَ القِشْرِ، كَثِيفِ الحَشْو، لُؤْلُؤِيَّ الدُّ
مْغِ، قَبْلَ المَضْغِ، لِيَأْكُلَهُ  كَوْكَبيَّ اللَّوْنِ، يَذُوبُ كَالصَّ

دَ أَبَوَ زيْدٍ هَنِيَّ  ا ، قَالَ: فَوَزَنَهُ ثُمَّ قَعَدَ وَقَعدْتُ، وَجَرَّ
وَجَرَّدْتُ، حَتَّى اسْتَوْفَيْنَاهُ، ثُمَّ قُلْتُ: يَا أَبَا زَيْدٍ مَا 
ارَّةَ،  أَحْوَجَنَا إِلَى مَاءٍ يُشَعْشِعُ بِالثَّلْجِ، لِيَقْمَعَ هَذِهِ الصَّ

ا أَبَاَ زيْدٍ حتَّى نأْتِيكَ وَيَفْثأَ هذِهِ اللُّقَمَ الحَارَّةَ، اجْلِسْ يَ 
بِسَقَّاءٍ، يَأْتِيكَ بِشَرْبةِ ماءٍ، ثُمَّ خَرَجْتُ وَجَلَسْتُ بِحَيْثُ 
أَرَاهُ ولا يَرَانِي أَنْظُرُ مَا يَصْنَعُ، فَلَمَّا أَبْطَأتُ عَلَيْهِ قَامَ 

وَّاءُ بِإِزَارِهِ، وَقَالَ: أَ  وادي إِلَى حِمَارِهِ، فَاعْتَلَقَ الشَّ يْنَ السَّ
ثَمَنُ ما أَكَلْتَ؟ فَقَالَ: أَبُو زَيْدٍ: أَكَلْتُهُ ضَيْفَا ، فَلَكَمَهُ 
وَّاءُ: هَاكَ، وَمَتَى  لَكْمَة ، وَثَنَّى عَلَيْهِ بِلَطْمَةٍ، ثُمَّ قَالَ الشَّ
وادي  دَعَوْنَاكَ؟ زِنْ يَا أَخَا القِحَةِ عِشْرِينَ، فَجَعَلَ السَّ

أَسْنَانِهِ وَيَقُولُ: كَمْ قُلْتُ لِذَاكَ يَبْكِي وَيَحُلُّ عُقَدَهُ بِ 
القُرَيْدِ، أَنَا أَبُو عُبَيْدٍ، وَهْوَ يَقُولُ: أَنْتَ أَبُو زَيْدٍ، 

 فَأَنْشَدْتُ:
 اعْمِلْ لِرِزْقِكَ كُلَّ آلهْ ... لا تَقْعُدَنَّ بِكُلِ  حَالَهْ 

 لَهْ وَانْهَضْ بِكُلِ  عَظِيَمةٍ ... فَالمَرْءُ يَعْجِزُ لا مَحَا   
مة  المقد 

تعتبر المقامة فنًّا أدبيًّا يت خذ من البناء الحكائي 
ردي وسيلة لتحقيق أغراض قد تكون تعليمي ة، أو  والس 
اجتماعي ة، أو سياسي ة، وتمتاز عادة ببنيتها الفني ة 
ة، فهي أشبه بالحديث القصصي يرويه راوٍ  الخاص 
ل الاحتيال، ويتقن الخداع؛  بليغ، ظريف، يتوس 

يلا  للعيش. ومع أن  المقامة لا تهدف إلى البناء تحص
القصصي الفن ي لذاته، بمقوماته التحليلي ة النفسي ة، 
وبأبعاده الاجتماعي ة والإنساني ة؛ إلا  أن ها تعتمد الن سج 
القصصي بوصفه وسيلة لا غاية، والأسلوب معرض 

، ومع ذلك؛ يمكن اعتبارها (1)للبراعة اللغوي ة والبياني ة
القصص القصيرة، التي يودعها الكاتب ما يشاء  "من

من فكرة أدبية أو فلسفية أو نظرة وجدانية أو لمحة 
 .(2)من لمحات الدعابة والمجون"

                                 
((1

)بيروت: ، المعجم المفصل في اللغة والأدبينظر: إميل بديع يعقوب،  

 .2/1183(، 1987دار العلم للملايين، 
((2

، )بيروت: دار الجيل، النثر الفني في القرن الرابعزكي مبارك،  

 .242م(، 1975
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ونظر ا لما تتمت ع به المقامة من مقومات إبداعي ة، 
ودلالي ة، ورمزي ة، وسمات نصي ة، وخصائص فني ة، 
 فقد اختار الباحث أن يت جه إلى دراسة إحدى

المقامات، وبالتحديد المقامة البغدادي ة لبديع الزمان 
الهمذاني، دراسة نقدي ة تطبيقي ة في ضوء نظرية 

ا من المؤل ف )المرسِل(، (1)الات صال الأدبي ؛ بدء 
مرور ا بالن ص )الر سالة(، والوسيلة )قناة الات صال(، 
والقارئ )المرسَل إليه(، ونهاية بالارتداد العكسي، 

الد راسات التي عُنيت بجانب واحد في بدلا  عن 
ا عن  دراسة الن ص، كتلك التي درست الن ص بعيد 
محتواه، وعزلته عن الت راكيب الاجتماعي ة التي 
أنتجته، أو التي عُنيت بالمؤل ف وتركت ما عداه، أو 
التي عنيت بالمتلق ي وأهملت الجوانب النقدي ة 

 .(2)الأخرى 
تستند إلى المؤل ف  إن  نظرية الاتصال الأدبي لا 

فحسب، مثلما جنحت إلى ذلك المناهج والنظري ات 
النقدي ة التقليدي ة، ولا إلى الن ص فحسب، مثلما لجأت 
لذلك البنيوي ة الشكلاني ة بشت ى أنواعها، التي تنطلق 
ا عن المؤث رات والعوامل الخارجي ة  من الن ص بعيد 

، مثلما التي أث رت في تكوينه، ولا إلى القارئ فحسب
لجأ إلى ذلك أصحاب نظري ات التلقي، والتأويل، 

 .(3)واستجابة القارئ 
                                 

(1)
اعتمدت هذه الدرّاسة على ما طرحه كلّ من الأستاذ الدكتور مراد  

عبدالرحمن مبروك، والدكتور رضوان منسي عبدالله، والدكتور منصور 

محسن ضباب، في كتاب نظريةّ الاتصّال الأدبي بين التنظير والتطبيق، 

 هـ.1434المنشور عن مركز النشر العلمي بجامعة الملك عبدالعزيز، 
(2)

مراد عبدالرحمن مبروك، ورضوان منسي عبدالله، ومنصور  ينظر: 

، )جامعة نظرية الاتصال الأدبي بين التنظير والتطبيقمحسن ضباب، 

 هـ(، )التمهيد/ ط(.1434الملك عبدالعزيز: مركز النشر العلمي، 
(3)

 ينظر: المصدر السّابق، )التمهيد/ط(. 

الدراسات النقدي ة  قل ة ولعل  مشكلة الدراسة تكمن في
التي عنيت بالن ص النثري عموم ا، وبفن  المقامة 
ا،  ا، في ظل  نظري ة الات صال الأدبي تحديد  خصوص 

بغدادي ة ولهذا يسعى البحث إلى دراسة نص المقامة ال
وفق أسس معياري ة يتم  تطبيقها في ضوء نظرية 
ا من الرؤية التكويني ة لما لها  الات صال الأدبي، بدء 
من أثر في إنتاجها، مرور ا بالن ص والخاصي ة 
النوعي ة، فالتفاعل الن صي، ثم  الوسيلة الاتصالي ة، 

 فالمتلقِ ي وإستراتيجي ة القراءة، وأخير ا الارتداد العكسي.
مت الدراسة إلى خمسة محاور؛  وبناء  على ذلك؛ قُسِ 
مة، وأبرز النتائج والتوصيات، وقائمة  خلاف ا عن المقد 

ل المصادر والمراجع، حيث عُني  المحور الأو 
بالمبدع من حيث الرؤية التكويني ة، أم ا المحور الثاني 
فيدور حول الن ص والخاصي ة النوعي ة، فيما عُني 

لوسيلة الاتِ صالي ة، في حين يرتبط المحور الثالث با
، أم ا المحور بإستراتيجي ة القراءةالمحور الرابع 

 الخامس فيدور حول الارتداد العكسي.
 المبدع والرؤية التكويني ة -1

يُعدُّ المبدع، أو المؤل ف، أو منتج الن ص هو مركز 
نات الجنيني ة  ل للمكو  العملي ة الإبداعي ة، باعتباره المشكِ 
ل  للن ص حتى يصل إلى المتلق ي؛ لأن ه المسؤول الأو 
عن عملي ة إيجاد الن ص وتكوينه؛ ولذلك يُعدُّ تجاهله، 
ياق الذي تول د  أو تجاوزه إلى الن ص بمعزلٍ عن الس 

؛ (4)فيه، ومن خلاله قصور ا في الرؤية النقدي ة للن ص
                                 

(4)
الأدبي بين التنظير ينظر: مبروك، عبدالله، ضباب، نظرية الاتصال  

 .166، مرجع سابقوالتطبيق، 
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ولذلك يرى ميشال فوكو أن  المؤل ف وظيفة تساعد 
عالم الخطاب، وأن  اسم المؤل ف ينهض على تنظيم 

بدور العلامة المميزة لصنف الآثار التي ألفها من 
تلك الآثار، التي تجهل هوي ة أصحابها، أو يفتقر 

 .(1)مؤل فوها إلى الشهرة
ن  وغالب ا ما تتشك ل الرؤية التكويني ة من: المكو 
الاجتماعي، والثقافي، والحضاري، إضافة  إلى 

نات تكاد تكون النفسي،  والملاحظ أن  جملة تلك المكو 
حاضرة، بصورة أو بأخرى، في نصوص بديع 
الزماني الهمذاني، ومنها المقامة البغدادي ة موضوع 
الدراسة؛ لأن ها المسؤولة عن خلق الن ص وإيجاده؛ 

ل وعي المبدع في الآن ذاته.  فضلا  عن أن ها تشكِ 
ن الاجتماعي 1-1  المكو ِّ

لة يعد  المكو ِ  ن الاجتماعي من أبرز العوامل المشكِ 
لأبعاد الشخصي ة المبدعة، وفي ضوئها تتشك ل رؤاه، 
ن الاجتماعي  هاته؛ ولذلك يمث ل المكو  وأفكاره، وتوج 
عراء  أهمي ة كبرى لدى جميع الأدباء، والمفك رين، والش 
على حدٍ  سواء، ومن يتتب ع نتاج هؤلاء يلحظ أن  أغلبه 

ا له بما كان تعبير ا عن و  اقعهم الاجتماعي، وانعكاس 
 فيه من أزمات، وصراعات، وتناقضات.

ن الاجتماعي لشخصي ة أحمد بن  والملاحظ أن  المكو 
الحسن أبو الفضل، الملق ب ببديع الزمان المولود في 

كان له أثره  ،(2)هـ إحدى بلاد فارس358همذان عام 
                                 

((1
ينظر: محمد القاضي، مجمد الخبو، أحمد السماري، محمد نجيب، علي  

معجم عبيد، نور الدين بنخوذ، فتحي النصري، محمد آيت ميهوب 

 .366م(، 2010، )تونس: دار محمد علي، السرديات
(2)

، تحقيق: محاسن أهل العصريتيمة الدهر في ينظر: عبدالملك الثعالبي،  

 .40، 4(، ج1980محمد محيي الدين عبدالمجيد، )بيروت: دار الفكر، 

 في وعيه المعرفي، وفي نتاجه الأدبي. ولعل  نشأته
في بيئة جبلي ة ريفي ة أثمر، بصورة أو بأخرى، في 
تشكيل شخصيته، وهو ما انعكس على مسيرته 

 الحياتي ة مستقبلا .
ل ملحوظة قد تصادف الباحث، ذلك الت زامن  ولعل  أو 
ما بين ولادة بديع الزمان وقيام دولة البويهيين؛ عطف ا 
على ما في ذلك العصر من صراعات اجتماعي ة، 

ت سياسي ة، وتعددي ة مذهبي ة، وانقسامات واضطرابا
طائفي ة، إضافة إلى حضور الكثير من الأفكار، 
والمعتقدات، والن زعات ما بين الولاة، وكل  ذلك كان 
له أكبر الأثر في تشكيل وعيه المعرفي، والثقافي، 

 .(3)والاجتماعي
لقد كانت همذان في تلك الفترة التي عاش فيها 

كثير من الأوضاع الاجتماعي ة الهمذاني مشحونة بال
دة، وهي  بلا -المتردي ة، والعقائد والط وائف المتعد 

ما انعكس على حياة بديع الزمان لاحق ا، حتى  -شك
أن ه وُصِفَ بالت مرد على تلك الأوضاع التي عرفتها 
بلدته، وهو ما دفعه إلى الهجرة، وإيثار التنقل من 

وعبه، مكان إلى آخر؛ بحث ا عن موطئ قدم يست
ويحق ق ما تطمح إليه نفسه، فبلغ الر سي، وات صل 
بالصاحب بن عباد وزير البويهيين، ثم  قصد جرجان؛ 
اد  لكن سرعان ما رحل عنها، إذ أوغر بعض الحس 
ا  على الهمذاني، فاضطُر  إلى مغادرة جرجان قاصد 
مدينة نيسابور إحدى مدن إقليم خراسان، وفي طريقه 

ليه لصوص، فسلبوا منه كل  إلى تلك المدينة خرج ع
                                 

(3)
 ينظر: المرجع السابق، نفس الجزء والصفحة. 
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شيءٍ، وقد وصف هذه الحادثة في إحدى رسائله 
بالقول: "كتابي وأنا أحمد الله إلى الشيخ، وأذم  الدهر، 
ها، ولا ذهب ا إلاَّ ذهب به،  فما ترك لي فضة إلاَّ فضَّ

، فدخل (1)ولا عقار ا إلاَّ عقره، ولا ضيعة إلاَّ أضاعها"
بُردة  ولا الجلدة،لية إلا  نيسابور وهو كما يقول: "ولا ح

ا (2)إلا  القشرة" ، إلا  أن ه سرعان ما يترك نيسابور قاصد 
ب ا بأدبه  خراسان، ثم  سجستان، وغزنة، وكرمان، متكسِ 

الذي شمل مقاماته، ورسائله، وقصائده، دون أن 
امها، فعاش  يحرم أعُْطيات أمراء هذه البلدان وحك 

بعد رحلة  (3)عيشة هانئة، ثمَّ استقر في مدينة هرات
هـ، 398طويلة من المتاعب حتى وافته المنية عام 

بعد أن تضاربت أسباب وفاته ما بين أصابته بسكتة 
 .(5)مسموم ا، أو الموت (4)قلبية

في حين انقسم الباحثون في قضيَّة فقر الهمذاني أو 
يرى أنَّ بديع  -مثلا  -غناه؛ فيوسف نور عوض 

، في حين يرى (6)الزمان ظلَّ فقير ا مقاسي ا طيلة حياته
مارون عبود أنَّه لم يكن يختلف ا مختلف ا عن بطله أبي 

هاء  من الفتح الإسكندري في براعة الحيلة، وقوَّة الدَّ
أجل تحصيل المال وكسبه دون الاهتمام بكيفية 

 .(7)الحصول عليه
                                 

(1)
 .14م(،1973 المعارف، دار القاهرة: ) ،3ط ،المقامة ضيف، شوقي 

((2
 .15  السابق، المرجع 

(3)
، مرجع سابق، العصر أهل محاسن في الدهر يتيمة الثعالبي،  ينظر: 

 .259، 4ج
(4)

، )القاهرة: دار الفن ومذاهبه في النثر العربيينظر: شوقي ضيف،  

 . 12م(، 1971المعارف، 
(5)

، )القاهرة، دار المعارف، بديع الزمان الهمذانيينظر: مارون عبود،  

 .24 -25م(، 1963
((6

، فن المقامات بين المشرق والمغربينظر: يوسف نور عوض،  

 . 40م(، 1979)بيروت، دار القلم، 
(7)

 .24 -25، مرجع سابقينظر: عبود، بديع الزمان الهمذاني،  

في مقابل ذلك، يذهب الثعالبي إلى وصف الهمذاني 
بأنَّه كان مقبول الصورة، خفيف الروح، حسن العشرة، 
ناصع الظرف، عظيم الخلق، شريف النفس، كريم 

؛ (8)العهد، خالص الود، حلو الصداقة، مرَّ العداوة
الصفات التي يختلط فيها المادي  غير أنَّ تلك

بالمعنوي تواجه بكثير من التحفظ والاعتراض؛ فقد 
أشار بعض مترجمي حياة الهمذاني إلى أنَّه كان 
سليط اللسان إلى حدِ  البذاءة، فهو "سبَّاب شتَّام همَّاز 

 .(9)غمَّاز تُخشى بوادرُه"
والملاحظ أن  تلك الحياة التي عاشها الهمذاني مع ما 

ا من الت نقل، والت مرد، والث ورة، وعدم الاستقرار تكاد فيه
د القول: أن  حياة الهمذاني كانت مليئة بالقلق،  تؤك 
والتوتر سواء على المستوى النفسي أو الاجتماعي، 
وهو ما انعكس بشكل مباشر على تشكيل شخصيته 
ووعيه المعرفي، والثقافي؛ فضلا  عن  انعكاس ذلك 

 لأدبي، ومنها مقاماته.على نتاجه الفكري وا
ن الث قافي 2- 1  المكو ِّ

ن الث قافي والمعرفي لدى بديع الزمان  ل المكو  يتشك 
الهمذاني، وفق ا لمجموعة من المؤث رات والمعطيات 
التي كان لها أكبر الأثر في نتاجه الأدبي، وذلك من 
خلال مستويين؛ أحدهما كان بصورة مباشرة، والثاني 

 بصورة غير مباشرة.
والملاحظ أن  تأثره بأبي الحسين بن أحمد بن فارس 

هـ( يأتي في مقدمة تلك 395 - 329النحوي )
                                 

((8
 .263، 4ج مرجع سابق،ينظر: الثعالبي، يتيمة الدهر،  

((9
.23، مرجع سابقعبود، بديع الزمان الهمذاني،  

 



                                                             ساري بن محمد الزهراني                                                           196

المعطيات المؤث رة بصورة مباشرة، حيث كان له 
، (1)الفضل في إكمال تعليمه، وإثراء تحصيله اللغوي 

وبذلك يمكن اعتبار هذه المرحلة أولى مراحل تكوينه 
في تشكيل وعيه  المعرفي، واللغوي، وأكثرها أثر ا

 الثقافي.
في حين ترتبط المرحلة الثانية بتشكيل وعيه الأدبي، 
وذلك من خلال ات صاله بوزير البويهيين الأديب 

هـ(، ليلتحق من 358 - 326الصاحب بن عباد )
ثم ة ببلاط الأمير الإسماعيلي أبي سعيد محمد بن 
منصور في جرجان، حيث يجالس علماء 

أكنافهم، ويقتبس من  الإسماعيلية، ويعيش في
 . (2)نوادرهم

 - 323غير أن  ارتحاله إلى أبي بكر الخوارزمي )
هـ( في نيسابور كان له أكبر الأثر إلى عالم 383

الشهرة، ولذلك تُعدُّ من أبرز المراحل انعطاف ا في 
ة حينما ذاع صيته، وتعالت  حياة الهمذاني، خاص 

قامته شهرته بوصفه شاعر ا وناثر ا، بعدما أل ف م
النيسابورية حينما ألقاها على التلاميذ، فأعجبوا بها 

ا ، لتأتي من ثم  مناظرته العلني ة (3)إعجاب ا شديد 
للخوارزمي عند بعض الأمراء، حيث برهن الهمذاني 
دة،  من خلالها على الكثير من مواهبه المتعد 
ة  فاستطاع أن يجذب إليه أنظار الحاضرين، خاص 

، ولهذا فليس بغريبٍ على (4)عندما هزم الخوارزمي
                                 

((1
، )بيروت: دار الحياة، تاريخ آداب اللغة العربيةينظر: جرجي زيدان،  

 .6، 1م(، ج1983
((2

 .257، 4، جمرجع سابقينظر: الثعالبي، يتيمة الدهر،  
((3

 .15، مرجع سابقينظر: ضيف، المقامة،  
(4)

، مرجع سابقينظر: مبارك، النثر الفني في القرن الرابع الهجري،  

 .395، 2ج

الثعالبي أن يقول عنه: "إن ه متوقد الذهن، قوي 
 .(5)الذاكرة"

دة، وما  ولا شكَّ أن  تلك المراحل بمعطياتها المتعد 
يصاحبها من عملي ة الات صال المباشر بالعلماء 
لة  والأدباء، كانت في الجملة من أبرز العوامل المشكِ 

لفكري؛ فضلا  عن أن  لتكوينه المعرفي، الأدبي، وا
القرن الرابع الهجري نفسه كان هو الأكثر إخصاب ا، 
سواء على المستوى الفكري، أو الثقافي، أو الأدبي، 
والأغنى بالإنجازات العقلي ة، والأثرى في كمية النتاج 

، يقابله ذلك الانفتاح الواسع على (6)الن خبوي ونوعيته
ن تلاقحها من الثقافات الأجنبي ة، الأمر الذي جعل م

حيث الجدل، والمقارنة، والاقتباس، والت أثير، 
، إضافة إلى نضج العلوم، واستقرار أبواب (7)والت أثر

 .(8)الشعر، وتميُّز  طرائق التعبير الأدبية
ولهذا؛ يلاحظ أن  الت كوين الثقافي عند الهمذاني لم 
يكن وقف ا على رافد واحد؛ بل من خلال مجموعة من 

مت سقة مع بعضها البعض؛ حتى المعطيات ال
استحالت إلى وشائج مت صلة بأواصر مترابطة، وهو 

 .(9)ما أد ى إلى "تميزه وتشكيل وعيه الثقافي والفكري"
وبهذا يمكن القول: إن  الهمذاني عاش في عصره 
بكل تجل ياته، ومنعطفاته، وصراعاته، وتنو ع ثقافاته؛ 

                                 
((5

 .242، 4، جمرجع سابقي، يتيمة الدهر، الثعالب 
((6

، قراءات في الأدب العباسي.. الحركة النثريةينظر: أحلام الزعيم،  

 .415، 1م(، ج1990)دمشق: مطبعة الاتحاد،
((7

، تحقيق: وفيات الأعيان وأنباء أبناء الزمانينظر: أحمد بن خلكان،  

.204 ،4 إحسان عباس، )بيروت: دار صادر، د.ت(،ج
 

((8
، )بيروت، المطبعة 3، طتاريخ الأدب العربيينظر: حنا الفاخوري،  

 .591م(، 1960البوليسيَّة، 
(9)

،) بيروت، دار الكتاب العربي، 5، طظهر الإسلامأحمد أمين،  

 .216، 1م(، ج1969



      197                          دراسة نقدي ة تطبيقي ة في ضوء نظري ة الات صال الأدبي المقامة البغدادي ة لبديع الزمان الهمذاني        
 

"تميز بالأسلوب فتأث ر بها وأث ر، وأخذ منها وأعطته، فـ
، واستطاع، بناء  )1)المسجع والمزوق بأنواع البديع"

على ذلك، أن يتكي ف ويتآلف ويندمج مع جماع تلك 
ل خطابه الأدبي من  المحصلات والمعطيات؛ ليتحو 
أثر ذلك إلى صورة من واقعه، وشبيه له، وهذا ما 
يمكن ملاحظته في جُل  مقاماته، سواء جاءت في 

عيف وا لمحتال، أو الواعظ والداعية، مخلِ ف ا صورة الض 
وراءه تركة أدبي ة جمعت ما بين الجد والهزل فيما 
عُرف بـ"رسائل بديع الزمان الهمذاني"، وديوان شعر 

 وحيد.
ن الحضاري  1-3  المكو ِّ

هـ، بمثابة بدء 334يُعدُّ دخول البويهيين بغداد عام 
؛ نظر ا لوجود (2)عصر مليء بالاضطراب والتناقض

راعات المذهبي ة والعقدي ة، والاحتقانات  العديد من الص 
الاجتماعي ة، والخلافات السياسي ة، وهو ما أنتج 
سة السياسي ة فقط؛ بل  ع ا كبير ا لم يصب المؤس  تصدُّ
تجاوزها إلى البُنى الاجتماعي ة والاقتصادي ة، إذ فقدت 

سة الخلافة العباسي ة دورها القيادي ت مام ا، مؤس 
وسل مت أمرها للمتغلِ بين من الأتراك، والفرس، 
، كان له أكبر الأثر في  والأكراد، كلُّ ذلك، لا شك 
حياة الهمذاني، فإذا كان الهمذاني قد وُلد عام 

، ومات عن أربعين سنة؛ فالملاحظ أن  (3)هـ358
هناك نوع ا من الت زامن ما بين تلك الأحداث وولادة 

                                 
((1

، مرجع سابقالزعيم، قراءات في الأدب العباسي.. الحركة النثرية،  

415. 
((2

، )القاهرة، دار تاريخ الأدب العربيينظر: أحمد حسن الزيات،  

 .217م(، 1954المعارف، 
((3

 .736، مرجع سابقينظر: الفاخوري، تاريخ الأدب العربي،  

ا مع ولاية الخليفة العباسي المطيع  الهمذاني، وتحديد 
م(، ووفاته في عهد الخليفة القادر 974 - 946)
 .(4) م(946 - 991)

ومع ذلك؛ فقد كانت تلك الفترة التأريخي ة التي عاشها 
الهمذاني من أخصب الفترات، خاصة فيما يتَّصل 
بالاضطرابات السياسي ة، والطائفي ة، والعقائدي ة، وهي 

، كان لها أثرها على بديع الزمان بشكلٍ  بلا شك 
مباشر؛ كونها تُعدُّ من أبرز العوامل التي حد دت 
هاته الأدبية، ومنطلق ا لأفكاره  ات جاهاته الفكري ة، وتوج 
وممارساته، وطريقة عيشه، خاصة أن ه شهد قيام 
تها، كما شهد بقية حياته  الدولة البويهيية بمجدها وقو 

امانية على ي  د الغزنويين. نهاية الدولة الس 
ن الحضاري بأبعاده السياسي ة،  والملاحظ أن  المكو 
والثقافي ة، والديني ة انتقل بصورة أو بأخرى بأثره على 
ا فيما يت صل باضطراب  شخصية الهمذاني، خصوص 
الأحوال السياسي ة، وما يتعل ق بها من تغيُّر الولاءات، 
ي المؤامرات، وتعاظم الدسائس، وهو ما أنتج  وتفش 

الجفاء من قِبل الحاكم الذي ينزل الهمذاني بساحته، 
ر ا على أن  الهمذاني كان مستقلا   وهذا يعد  مؤش 
بالرأي، قوي الشخصي ة، سريع الغضب والانفعال، 

ا-كما يشي  إلى أن  الهمذاني نفسه لم يكن  -أيض 
صاحب ولاءات سياسي ة تمنعه من التنقل ما بين 

ول المتحاربة.   الد 
                                 

((4
، تاريخ العربينظر: فيليب حتي، جبرائيل جبور، إدورد جرجي،  

.549م(، 1994، )بيروت، دار غندور، 9ط
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نات السياسي ة والحضاري ة كان لها  إن  جملة تلك المكوِ 
أكبر الأثر في نتاجه الأدبي، وهو ما انعكس على 
مقاماته التي حاول من خلالها تصوير تلك 
راعات بصورة أكثر سخرة، وقد  الت ناقضات والص 
احتشدت بالد لالات والمعاني، سواء كانت في صورة 

 مباشرة، أو غير مباشرة.
ن الن   1-4   فسيالمكوِّ 

إن  صراع الذَّات، والزَّمن، والمكان من أبرز العوامل 
ن النفسي في حياة بديع الهمذاني،  لة للمكو  المشك 
باب، مرور ا بمرحلة الوعي،  ا من مرحلة الش  وذلك بدء 

 وانتهاء  بمرحلة العودة إلى مسقط رأسه. 
ولعل  جملة تلك المنعطفات والتحو لات بمثابة الأدوات 
الفاعلة والمؤث رة في تشكيل الخواص النفسي ة 
للهمذاني، ومرآة عاكسة لصراع الذ ات مع ذاتها، ومع 

 ما يحيط بها في واقعها المعاش. 
ن النفسي للهمذاني إلى  وبهذا يمكن تقسيم المكو 

قبلها  ثلاث مراحل، وكل  مرحلة منها تت صل بما
استغلقت  -مثلا  -وبسبب منها؛ ففي مرحلة الشباب 

عليه نفسه، فآثر الت رحال عن بلدته، فغلب عليه 
الت مرد والر غبة في التنقل، على اعتبار أن  رحلات 
الجسد وتنقلاته مؤشرٌ دالٌّ على اضطرابات تت صل 
بحالة الحيرة الداخلي ة التي استولت عليه، ولذلك 

رى أثر ذلك في بعض مقولاته فليس بالغريب أن يُ 
: "يا، أبا الفضل، ليس هذا -مثلا  -كما يلاحظ 

وق سوق متاعك،  بزمانك، وليست هذه بدارك، ولا الس 

بئست الكتب وما وسقت، والأقلام وما نسقت، 
 .(1)والمحابر وما سقت، والأسجاع إذا ات سقت"

إن  رحلة البحث عن الذ ات كما يلاحظ على بديع 
ة في مقتبل العمر-اني الزمان الهمذ تُعدُّ  -خاص 

مؤشرَ قلقٍ، وحيرةٍ، واضطرابٍ، وصراعٍ؛ بل دليلا  
قويًّا على علو سقف صراع الذ ات مع ذاتها، والذ وات 
ة بعد أن أنفق ثماني عشرة سنة من  الأخرى، خاص 

 عمره في رحلة لا تعرف السكينة والهدوء.
مات مدعاة إلى الانفلا ت من إن  شخصية بهذا المقو 

خطام الاستقرار والث بات، وهذا بدوره ما انعكس بشكلٍ 
مباشر على شخصيته، وذلك من خلال ما يصدر 
عنه من آراء، وما يلحظ من موقف الآخرين منه، 
وهذا ما يمكن ملاحظته حينما وصف تارة 
بالانتهازي، وتارة بأن ه متقلب الرأي، ومر ة بالحسد 

وز، مستشهدين والغيرة، وأخرى بحب  الظهور والبر 
، كما )2)بمواقف من حياته الاجتماعي ة والأدبي ة

يلاحظ  في المقامة الجاحظية حينما وضع نفسه 
، ولذلك ليس بالغريب أن يكون بطله (3)فوق الجاحظ

هو نفسه في مقاماته، وأن  الرجل لم يختلف عم ا 
 أبدعه.

ومع حضور تلك الن برة التي تقف خصم ا على 
الهمذاني؛ إلا  أن  هناك مَن وصف الهمذاني 
اس والمتيقظ الذي لا يطيق أن يخضع لأحد،  بالحس 
فكثير ا ما يفر  بنفسه، وأن  استقراره في أواخر أيامه 

                                 
 .44، مرجع سابقوالمغرب،  المشرق بين المقامات عوض، فن  (1)
((2

.24 ،مرجع سابقالهمذاني،  الزمان عبود،  بديع ينظر: 
 

( (3
 .77 ،مرجع السابقال ينظر:
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بهرات البعيدة والنائية تكاد تشي بتلك الأسباب عن 
ر ا على أن ه رجل دواخل الرجل ودوافعه، وتقدم مؤش

بائس لم يستطع أن يفهم لغة عصره ولا سلوك أهل 
؛ ولهذا يمكن اعتبار معظم مقاماته ومنها (1)زمانه

المقامة البغدادي ة مرآة كاشفة عن حالاته النفسي ة 
والشعوري ة تجاه واقعه، وتعبير ا عن جماع ذلك بصورة 
خرة والإضحاك، وإن تخف ى تحت  أدبي ة تعلوها السُّ

 اع بطله!!قن
 النَّص والخاصيَّة النوعيَّة -2
ا الخاصي ة الن صي ة 2-1 : يُعنى بالن ص؛ كونه نصًّ

ديًّا قادر ا على التوجيهات الن صي ة للقارئ، بحيث  تعدُّ
دة، كما يساعد  يتيح مساحة حر ة لوجهات نظر متعد 
القارئ على إنتاج المعنى، بالاعتماد على نقاط 

 .(2)تلق يالابهام التي يملؤها الم
والملاحظ أن  المقامة البغدادي ة وفق ذلك المفهوم تُعدُّ 
د القراءة؛ وهذا ما يمكن ملاحظته  ا متعد  د  ا متجد  نصًّ

في مطلعها: "اشْتَهَيْتُ الأزَاذَ، وأَنَا بِبَغْدَاذَ،  -مثلا  -
وَلَيِسَ مَعْي عَقْدٌ عَلى نَقْدٍ، فَخَرْجْتُ أَنْتَهِزُ مَحَالَّهُ حتَّى 

 ."لَّنِي الكَرْخَ، فَإِذَا أَنَا بِسَوادِيٍ  يَسُوقُ بِالجَهْدِ حِمِارَهُ أَحَ 
ابق يلاحظ وجود الكثير من  ففي المقطع الس 
الخصائص الن صي ة قد تحق قت، سواء من حيث 
الإيحاء والت جديد وإنتاج المعنى، أو من حيث ملء 
الفراغات التي يقوم المتلق ي بملئها، وفق ا لوجهات 

دة حول قراءة الن ص، فعبارة "وَلَيِسَ مَعْي  النظر المتعد 
                                 

((1
 .45، مرجع سابق والمغرب، المشرق بين المقامات ينظر: عوض، فن 

(2)
ينظر: مبروك، عبدالله، ضباب، نظرية الاتصال الأدبي بين التنظير   

 189، مرجع سابقوالتطبيق، 

عَقْدٌ عَلى نَقْدٍ"، وكذا "بسَوادِيٍ  يَسُوقُ بِالجَهْدِ حِمِارَهُ" 
م للمتلق ي صورة من صور  في مقابل "الكرخ" تكاد تقد 
صراع الط بقات في ظل  ما تعرضه في محالها من 

تشي أشهى المأكولات، على اعتبار أن ها دلالة موحية 
د مستويات المجتمع الواحد وانقسامه،  بحالة رامزة بتعد 
حينما جمع ما بين دلالة الفقر الذي تعيشه مجموعة 
من أفراده، في مقابل مجموعة أخرى ترفل في أثوب 

 الث راء وأطايب المأكولات.
ومع ما في تلك العبارات من دلالات موحية؛ إلا  أن  

ة من طرف عيسى عبارة "أنْتَهزُ"، تشي بغواية نفسي  
ادمة لوعي  بن هشام، وهي أولى المشيرات الص 
المتلق ي، كون الدلالة التي توحي بها عبارة الانتهاز 
م للمتلق ي صورة الباحث عن تدبير "حيلة  تكاد تقد 

 ما"، في مقابل البحث عن "ضحية ما"!!
وبهذا؛ فإن  المنظور العام الذي يكشفه الن ص لا يقوم 

الجانب ما بين محتال وساذج؛ على صراع ثنائي  
ولكن ه صراع مجتمع ماثل بما يحمله من تناقض في 
سلوكه، وقيمه، وواقع متشك ل؛ ولكن الن ص لم يحسمه 
بعد. ومن هنا؛ فإن  بؤر الصراع لم ا تزل حي ة مثالة 
في تلك الثنائي ة؛ لأن  حضور تلك الثنائية في بؤرة 

راع، وبؤرة شاخص ة من الن ص شرط من شروط الص 
 بؤرة.

ا من التراث العربي  فإذا كانت المقامة تعد  جزء 
ردي؛ فإن ها تقوم على مجموعة من  المعطيات  الس 
الاجتماعي ة، والثقافي ة، والسياسي ة بحيث تشك ل في 
لالة على ما وصل إليه  جملتها بؤرة صالحة للد 
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العصر العباسي من انقسام في الواقع المعاش 
ة في منتصف القرن  الرابع الهجري، وبهذا  خاص 

مها المقامة للبطل  ورة التي تقد  يت ضح أن  الص 
ا  اذجة تكاد تعرض أنموذج  المحتال، والشخصي ة الس 
حيًّا لحال ذلك العصر بكل  تجلياته ومفارقاته، في 
مقابل صورة واصفة للعالم المتخيل، وهذا ما يجعل 

دة. ا على دلالات متعد   من الن ص منفتح 
ويُعنى به تفاعل الن ص عل النَّصي: التَّفا 2-2

تفاعلا  مباشر ا أو غير مباشر، سواء كان داخليًّا فيما 
يُطلق عليه مصطلح الت ناص، أو خارجيًّا من حيث 

 . (1)ارتباطه بتفاعل الن ص مع القارئ 
ووفق ا لذلك المفهوم؛ ينبغي الإشارة، إلى أن  المقامة 

النثري ة المكث فة، البغدادي ة في جملتها تتكئ على اللغة 
كما أن ها محملة بالمعاني والد لالات؛ إلا  أن ها مع 
ذلك، تبقى مدعومة بشكلٍ لافتٍ بتنو ع أساليبها؛ 
فضلا  عن تنو ع معطيات خطابها؛ لتصل من ثم ة 
إلى وعي المتلق ي والت أثير فيه، وبهذا تصبح المقامة 

ا على فضاءات أوسع من الت ناص. ا منفتح   نصًّ
لاحظ أن  نص المقامة البغدادي ة يحفل بالمستويين والم

من الت فاعل الن صي، سواء كان داخليًّا أو خارجيًّا، 
وهذا ما يمكن ملاحظته ابتداء  في مطلع المقامة: 
ثَنَا عِيَسى بْنُ هِشَامٍ"، على اعتبار أن  هذا الجانب  "حَدَّ
الإسنادي يشي ضمن ا إلى تداخل المقامة وتماهيها 

ا مع مجموعة من العلوم والفنون؛ كالحديث سرديًّ 
ريف، والخبر الت أريخي، والحكاية الشعبي ة.   الن بوي الش 

                                 
(1)

 .181ينظر: المرجع السابق،  

وهذا الاستدعاء الإسنادي يكاد يجعل من فن المقامة 
وفضائها الن صي بنية متحر كة ضمن محيط دائري، 
وذلك من خلال الجمع ما بين أدب الحكاية من 

، واقتفاء أثر جهة، وسمت الحديث من جهة ثانية
 الت أريخ من جهة ثالثة.

ثَنَا عِيَسى بْنُ هِشَامٍ" جمعت ما بين  فعبارة "حَدَّ
الاستدعاء والت فاعل، وذلك حينما بنى الهمذاني ذلك 
ريف،  على غرار ما يقوم به رواة الحديث الن بوي الش 

ا كل الث نائي تركيب ا وسند  ، (2)وإن كان لا يتجاوز الش 
نفسه قد عمد إلى استحضار مع أن  الهمذاني 

ب ا من جزء  شخصية عيسى بن هشام بإيراد الاسم مرك 
ل بانفتاحه على المسيحي ة "عيسى" من جهة،  أو 
واستدعاء آخر يرتبط بالإسلام "ابن هشام" بوصفه 

يرة النبوي ة من جهة أخرى.  أشهر رواة الس 
فإذا كان الهمذاني عمد إلى توظيف الت فاعل 
الداخلي، والاستدعاء الباطني بالاحتذاء بالمنهج 
يني؛ فإن ه يسعى إلى  ائد في المورث الد  الخبري الس 
يطرة على المتلق ي، وإحكام القبضة عليه،  ضمان الس 
وتوجيهه نحو نتائج قد ضبطها سلف ا دون وعي من 

ا-ته       المتلق ي، وهذا ما يمكن ملاحظ  -أيض 
حينما عمد إلى اقتباس قرآني لآية كاملة كما هي، 
وقد أسبقها بالقول المت صل بضمير المتكلم :"قُلْتُ: 
إِنَّا لِله وإِنَّا إِلَيْهِ رَاجِعُونَ"، وهي ذات الآية بعينها من 

                                 
ينظر: محمد نجيب العمامي، مقاربة النص السردي التخييلي من وجهة  2))

تداولية: "المقامة البغدادية" للهمذاني 

أنموذجا

http://webcache.googleusercontent.com/search?q=cache
:mdgdR3Bht4QJ:laamaminajib  

http://webcache.googleusercontent.com/search?q=cache:mdgdR3Bht4QJ:laamaminajib
http://webcache.googleusercontent.com/search?q=cache:mdgdR3Bht4QJ:laamaminajib
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، ولأجل تحقيق غاياته عمد إلى 156سورة البقرة آية 
طريقة مختلفة من توظيف تناص آخر؛ ولكن ه وظ ف ب

خلال استثمار بعض الت عبيرات القرآني ة الموحية كما 
يطَانَ، وَأَبْعَدَ النِ سْيانَ،  يلاحظ في قوله: "لَعَنَ اُلله الشَّ

أَنْسَانِيكَ طُولُ العَهْدِ"، وهي ذات الت عبيرات الواردة في  
 .63سورة الكهف آية 

آني فإذا كان الهمذاني قد اعتمد على الاقتباس القر 
من جهة، واستثمار بعض التعبيرات القرآني ة من جهة 
أخرى؛ فإن ه في المقابل لا يغفل توظيف المثل 
العربي كما يلاحظ في قوله: "وَلَيِسَ مَعْي عَقْدٌ عَلى 
نَقْدٍ"؛ كإشارة موحية على أن  من معه النقد يعقده في 
وعاء أو كيس، والفقير يُعدم ذلك كدالة على الفقر 

ا-اليد، ومن مثله وافتقار  بِيعُ  -أيض  قوله: "قدْ نَبَتَ الرَّ
ة الوفاة  عَلَى دِمْنَتِهِ" بوصفها دالة على طول مد 
وتقادم زمنها، أو كما يلاحظ في خاتمة المقامة 
"المَرْءُ يَعْجِزُ لا مَحَالَهْ"، وذلك في سياق حث ه على 

 الحيلة من أجل كسب الرزق:
 اعْمِلْ لِرِزْقِكَ كُلَّ آلـهْ       لا تَقْعُدَنَّ  بِكُلِ   حَــــالَـهْ 

 وَانْهَضْ بِكُلِ  عَظِـيَمةٍ      فَـ"المَرْءُ يَعْجِزُ لا مَحَالَهْ"  
والملاحظ أن  المقامة البغدادي ة تزخر بالت ناص مع 
دة من جهة، ومختلفة المصادر  نصوص نثرية متعد 

ثانية، بعد أن أخضعها الهمذاني للغته من جهة 
ة، فأصبحت منزاحة عن بنيتها اللغوي ة  الخاص 
الأساس بعد أن أعاد تكوينها وصياغتها في قالب 
مها  ل ليقد  لغوي مختلف، فغي ب عنها بناءها الأو 

 للمتلق ي في قالب من السخري ة والت ندر.

ولذلك تضم ن نص المقامة البغدادي ة ترداد بعض 
لب المحفوظة في النسق الجمعي التي تقتضي القوا

المعرفة المسبقة ما بين المتخاطبيِن، عطف ا على 
ضغط الامتثال للأعراف والت قاليد الاجتماعي ة؛ 
عوة التي تفترض بدورها أسباب ا مقبولة،  كالت مهيد للد 
نات  منها ما تكفلت به التحية، ومنها ما يت صل بمكو 

سئلة تطرح عادة على الكنية، ومنها ما يرتبط بأ
ده سياق الحديث والموقف،  المعارف، ومنها ما يحد 

قوله: "وَحَيَّاكَ اُلله أَبَا زَيْدٍ"،  -مثلا  -ومن ذلك 
و"وَمَدَدْتُ يَدَ البِدَارِ، إِلي  الصِدَارِ، أُرِيدُ تَمْزِيقَهُ"، 

 ."  و"هَلُمَّ إِلى البَيْتِ نُصِبْ غَدَاء 
ه إلى محاولة ولهذا؛ فالهمذاني سعى في نص  

استدعاء حزمة من القوابل المتوارثة بالت فاعل معها، 
ا  والتأثُّر بها، حت ى أصبحت لحمة من الن ص، وجزء 
ل النَّص إلى حقول دلالي ة  من تكوينه؛ بل تحو 
متشابكة في داخله ومنصهرة بجوفه، بحيث يستدعي 
الحاضر منها الغائب، والغائب الحاضر، فتتقاطع 

عي المتلقي بناء  على ثقافته ووعيه الن صوص في و 
المعرفي، وهو ما يُنتِج نوع ا من الت فاعل والت واصل 
ا متناسلا  من  الذي من شأنه أن يجعل من الن ص نصًّ
نصوص أخرى تختبر ثقافة المتلقي وموسوعته لملء 

 الفراغات التي يستدعيها الن ص.
ن تأتي م -أيًّا كان نوعه ومصدره-إن  أهميِة الت ناص 

خلال انفتاح نص المقامة على عوالم معرفي ة 
ومرجعي ة ثقافي ة، وذلك بتعد دها وانشطارها، وتشابك 
علاقاتها بنصوص أخرى متنو عة؛ فاستحضار الن ص 
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عري، والعُرف المجتمعي  القرآني، والت راثي، والش 
يفرض علی المتلق ي أن يستدعی سياق ا حضاريًّا، 

قف عند حدود العصر الذي وثقافيًّا، واجتماعيًّا لا ي
نشأ فيه الهمذاني وأنشأ فيه مقامته؛ وإن ما يتجاوزهما 
إلى ما قبلهما من عصور مع ما فيها من حمولات 
معرفي ة، وثقافي ة، واجتماعي ة، الأمر الذي يؤد ي إلی 
تحقيق أعلی درجة من فاعلية عملي ة التلقي 

ا علی فضاءا ت والاتِ صال، وبهذا أصبح الن ص منفتح 
دة، حتى  معرفي ة واسعة، ومرجعي ات تراثي ة متعد 
استحالت المقامة وفق هذا المنظور مشرعة علی 
عوالم تتجاوز إطارها الزماني والمكاني؛ بل إن ها 
د أن   تتجاوز تجربة الهمذاني الذاتي ة، وهذا ما يؤكِ 
عملي ة الإبداع لا تنشأ من الفضاء، ولا تولد من فراغ، 

لن ص شبكة غير متناهية من على اعتبار أن  ا
التحو لات الدلالي ة للن صوص التي استجمعته، 

ت به، وتفاعلت معه.  وتناص 
ويقصد بها البُنية الن صي ة  البنية الن صي ة: 2-3

غرى والكبرى التي تشك لت في الن ص من خلال  الص 
يكولوجي. وتعتمد على  سيولوجي والس  البعدين الس 

شة اجتماعي ة ونفسي ة. معايشة الكاتب للواقع معاي
وتنقسم إلى قسمين هما: البنية السيسونصي ة، والبنية 

 .(1)السيكولونصي ة
ل البنية  البنية السسيونصي ة: 2-3-1 تشك 

السسيونصي ة كجزء من لُحمة الن ص، ولذلك لا يكاد 
                                 

((1
ينظر: مبروك، عبدالله، ضباب، نظرية الاتصال الأدبي بين التنظير  

 .183، مرجع سابقوالتطبيق، 

أي نص أدبي يخلو منها ما دام أن  الواقع 
ل فيها بنية حي ة من بنى الن    ص. الاجتماعي يشك 

والملاحظ أن  نص المقامة البغدادي ة، وفق ا لحمولته 
ا اجتماعيًّا مأزوم ا ينبض به  الدلالي ة يتضم ن واقع 
مجرى الن ص وبنيته، وهذا ما يت ضح من خلال ثنائية 
الت ضاد في الواقع المعاش؛ فهناك ثنائية الفقر 

 والغنى، والاحتيال والط يبة، وحياة القرية والمدينة.
لك الثنائيات بحمولتها الدلالي ة التي يحفل بها فكل  ت

م وصف ا يكاد يكشف عن حالة  نص المقامة تقد 
راع والانقسام في داخل البنية الاجتماعي ة،  الص 
والتركيبة السياسي ة التي يعيشها إنسان القرن الرابع 

ا منتصفه.   الهجري وتحديد 
يات ولعل  اللجوء لهذا الن وع من الكتابة جاء وفق معط

مت سقة بأسبابها الموضوعي ة والتأريخي ة، مع المزج ما 
بين الواقع من جهة، والمتخيل من جهة ثانية، بهذا 
استطاعت المقامة الكشف عن عمق التجربة التي 
يحملها بديع الزمان الهمذاني، وفق حمولات تضم نها 
الن ص، وهو ما يوحي بالصور الواقعي ة التي قاربها 

ت الإنساني ة التي لفظها الواقع، عبر نمذجة الحالا
 وأعاد إنتاجها في صورة أدبي ة.

ة  إن  البنية الن صي ة تنطوي على ثنائية متضاد 
ومتناقضة في الآن ذاته، وذلك من خلال بؤرة 
متصارعة ما بين عالمين: عالم الث راء والفقر، وعالم 
راع ليس  الواقع والمتخي ل، على اعتبار أن  ذلك الص 

ا ب ين محتال يُدعى عيسى بن هشام من جهة، صراع 
وادي من جهة  وقروي ساذج يُدعى أبو زيد الس 
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أخرى؛ بل هو صراع مثال في البنية المجتمعي ة 
القائمة، ولهذا فهو مرآة كاشفة عن واقع حياتي مأزوم 
لم يحسمه الن ص بعد، وهذا ما يت ضح في قول ابن 

ا بِبَغْدَاذَ، وَلَيِسَ : "اشْتَهَيْتُ الأزَاذَ، وأَنَ -مثلا  -هشام 
مَعْي عَقْدٌ عَلى نَقْدٍ، فَخَرْجْتُ أَنْتَهِزُ مَحَالَّهُ حتَّى 
أَحَلَّنِي الكَرْخَ، فَإِذَا أَنَا بِسَوادِيٍ  يَسُوقُ بِالجَهْدِ حِمِارَهُ، 
فُ بِالعَقْدِ إِزَارَهُ، فَقُلْتُ: ظَفِرْنَا وَاِلله بِصَيْدٍ،  وَيَطَرِ 

أَبَا زَيْدٍ، مِنْ أَيْنَ أَقْبَلْتَ؟ وَأَيْنَ نَزَلْتَ؟ وَمَتَى وَحَيَّاكَ اُلله 
وادي: لَسْتُ بِأَبِي  وَافَيْتَ؟ وَهَلُمَّ إِلَى البَيْتِ، فَقَالَ السَّ

 زَيْدٍ، وَلَكِنِ ي أَبْو عُبَيْدٍ".
وادي  مها المقامة لشخصي ة الس  ورة التي تقد  فالص 

حاياها، تكشف عن مدى قدرة ابن هشام في تخيُّر ض
ة عندما عمد  واصطيادهم، والت غرير بهم، خاص 
الهمذاني إلى تصوير ذلك بألفاظ موحية، وصور 
متلاحقة يشد  لُحمتها الإيجاز في الت عبير، والر شاقة 
في الت صوير، مصحوبة بطرافة في رسم جُل  
التفصيلات المرتبطة بالحدث وتتابعه، يرافقها حواراتٍ 

عدة تكسر عنها رتابة موجزة، ولغة سلسة ومتصا
رد أو توقفه، وتدفع به نحو موطن العقدة واحتدام  الس 
وادي إِلَى  راع :"فَلَمَّا أَبْطَأتُ عَلَيْهِ قَامَ السَّ بؤرة الص 
وَّاءُ بِإِزَارِهِ، وَقَالَ: أَيْنَ ثَمَنُ ما  حِمَارِهِ، فَاعْتَلَقَ الشَّ

ا، فَلَكَمَهُ لَكْمَة ، وَثَنَّى أَكَلْتَ؟ فَقَالَ: أَبُو زَيْدٍ: أَكَلْتُهُ ضَيْ  ف 
وَّاءُ: هَاكَ، وَمَتَى دَعَوْنَاكَ؟  عَلَيْهِ بِلَطْمَةٍ، ثُمَّ قَالَ الشَّ
وادي يَبْكِي وَيَحُلُّ  زِنْ يَا أَخَا القِحَةِ عِشْرِينَ، فَجَعَلَ السَّ

بُو عُقَدَهُ بِأَسْنَانِهِ وَيَقُولُ: كَمْ قُلْتُ لِذَاكَ القُرَيْدِ، أَنَا أَ 
 عُبَيْدٍ، وَهْوَ يَقُولُ: أَنْتَ أَبُو زَيْدٍ".

وبهذا يلاحظ أن  نص  المقامة بما فيه من أحداث، 
وشخصي ات، وصراعات تكاد تكشف عن جانب من 
العيوب الاجتماعي ة، وتدل  على خلل في البنية 
الأخلاقي ة التي شغَلت مخيلة صاحب الن ص، فنقلها 

ه في مجراها، فعكست إلى المتلق ي دون أن يقحم نفس
بالت الي صراع الذ ات مع ذاتها، والذوات الأخرى بكل  
تداعياتها وحمولاتها ومآلاتها، وهي إشارة دالة تشي 
بفداحة الخلل في البنية الاجتماعي ة والأخلاقي ة التي 

 يعشيها إنسان منتصف القرن الرابع الهجري.
ل البنية البنية السيكولونصي ة 2-3-2 : تتشك 

يكولونصي ة في الن ص من خلال العديد المواقف الس
التي تحملها المقامة، على اعتبار أن  الأحداث مبنية 
على التسلسل الزمني التقليدي لوقوعها من البداية، 
إلى الوسط، فالن هاية، وهذه الطريقة شائعة في بناء 
الحدث في الموروث القصصي العربي، وترتبط البنية 

ة السسيونصي ة؛ لأن  البنية السيكولونصي ة بالبني
ل نتيجة للبنية الاجتماعي ة التي  السيكولوجي ة تتشك 

 .(1)يدل عليها الن ص
والملاحظ أن  الز مان والمكان في المقامة البغدادي ة 
ا من غير انفصال، باعتبارهما  جاءا مقترنين مع 
صنو الحياة التي يعيشها الإنسان، فشخصي ة سارد 

المه القصصي الذي لم يدعه المقامة يتحد ث عن ع
معلق ا بأرض مجهولة، ولا بأزمان بعيدة؛ بل جعلهما 
مرتبطين أي ما ترابط بشخصيته السردي ة والإسنادي ة: 

ثَنَا عِيَسى بْنُ هِشَامٍ ... وأَنَا بِبَغْدَاذَ".   "حَدَّ
                                 

(1)
 .184ينظر المرجع السابق،  
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مع ملاحظة أن  الز من الذي يسرد فيه عيسى بن 
الز من الآني؛  هشام نفسه الحادثة على أصحابه غير

لأن  الأحداث التي يسردها هي أحداث مسترجعة 
وقعت في زمن مضى، وإن كان مرتبط ا بشخصيته 
د؛ لأن ه  وأحوالها وسلوكها، إلا  أن ه زمن نسبي متعد 
مشدود للواقع الخارجي للشخصي ة، ومرتبط بحالة 
النفسي ة والشعوري ة، إن ه زمن متخلص من فكرة التأريخ 

قيق للحدث النفسي أو الواقعي، ومرتبطٌ بمفهومه الد  
 بتأريخ الأحوال والحوادث.

فالهمذاني نفسه عمد إلى الاشتغال على الشخصي ة 
التي لا تعبأ بالتدقيق في ساعات الز من، على اعتبار 
أن  الزمن مأخوذ بقيمته من وقعه على شخصي ة 
الإنسان، وارتباطه بمواقفه وبتجاربه وما تتركه من 

. فعندما يقول عيسى بن هشام: "اشْتَهَيْتُ أثر فيها
الأزَاذَ"، و"وَلَيِسَ مَعْي عَقْدٌ عَلى نَقْدٍ"؛ فهو بهذا قد 
اختزل الألم الذي يعانيه الكثير من الأدباء الذين 
يحيون في ذلك العصر، وهو ما يكشف عن خلل 
متراكم في البنى الاجتماعي ة؛ بل هو المعادل 

صراع الفاقة والحاجة،  الموضوعي لصراع الذ ات مع
وادي  وكذا الحال عندما عمد إلى وصف حال الس 
فُ بِالعَقْدِ إِزَارَهُ"،  بالقول: "يَسُوقُ بِالجَهْدِ حِمِارَهُ، وَيَطَرِ 

ا-فهو بهذا الت عبير قد اختزل  ا مرًّا مكسوًّا  -أيض  واقع 
وادي.  بالفقر، والفاقة، والحاجة برمزي ة ذلك الس 

لمقامة في تصاعد وتطو ر ومع أن  أحداث ا
مستمرين، سواء على مستوى الز مان والمكان جري ا 
نحو دفع الحدث الأخير إلى نهاية القصة؛ إلا  أن  
اللافت أن  زمن المقامة الواقعي زمن قصير قد لا 
اعة؛ ولكن ه في المقابل زمن فني مستمر  يتجاوز الس 

أَنْتَهِزُ مَحَالَّهُ  قوامه ثلاثة: "وأَنَا بِبَغْدَاذَ"، "فَخَرْجْتُ 
حتَّى أَحَلَّنِي الكَرْخَ"، "فَإِذَا أَنَا بِسَتوادِيٍ  يَسُوقُ"، وبهذا 
فإن  البنية السيكولونصي ة عكست الزمن النفسي 
للشخصي ة، إلى جانب الزمن الواقعي، وذلك من 
خلال الشعور بمرارة الواقع المعاش؛ نظير ما يحمله 

 نية الاجتماعي ة.من صراعات وتناقضات طالت الب
 -التي احتواها الن ص-والملاحظ أن  اللغة الواصفة 

حملت للمتلق ي الكثير من أبعاد المكان، وذلك لخدمة 
ا من  الثيمة الرئيسة التي تضطلع بها المقامة، بدء 

الأسطر الأولى، حتى كاد التشكيل المكاني أن 
ل إلى صورة حي ة لدائرة أكبر للمكان، فمن قول  يتحو 
صاحبها: "وأَنَا بِبَغْدَاذَ ... الكَرْخَ"، ثم "السوقِ" بما فيه 
من شواء ، وطعام، وحلوى، وأكل، ثم  الاعتصاف 

قب نتائج الحيلة، وأخير ا مآلات نحو المراقبة، وتر 
الضحي ة، دون عزل ما بين البنية الزماني ة والمكاني ة، 
وهذا بدوره ما جعل من دلالات الن ص ومشيراته أكثر 

ا لجماع ذلك.  عمق ا، فغدا الن ص مسرح 
إن  اللعبة السردي ة، والمقاطع الوصفي ة التي يزخر بها 

رد أثمرت الن ص منذ اللحظة الأولى لعملي ة الس
للمتلق ي خطابين غير منفصلين؛ أحدهما فن ي يت صل 
باللغة الجمالي ة التي قامت عليها المقامة، والآخر 
سردي يتعل ق بآلي ات تقديم الن ص؛ حتى استحالت 
 المقامة بنية نصي ة كبرى ذات دلالات وأبعاد موحية. 

أم ا التفاعل الخارجي فيتمث ل في مدى تفاعل الن ص 
ق ا لمثل هذا مع القار  ئ، وغالب ا ما يكون المتقي متذو 

ا له، على اعتبار أن   النوع من الجنس الأدبي ومنتج 
الن ص الذي ينتجه القارئ هو نتيجة تفاعله مع الن ص 

 ذاته.
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 الوسيلة الات صالي ة -3
ويقصد بذلك قناة الاتِ صال من وجهة نظر تقني ة في 
ن من مجموع  الأساس، وهي في الغالب تتكو 

ا من كتابة المؤلِ ف  العملي ات المادي ة المتحق قة؛ بدء 
للن ص، وانتهاء  بفعل القراءة وتمل ك القارئ لهذا 
نا بالن ص دورها في العملية  الن ص. وللوسيلة التي تمد 
النقدي ة، على اعتبار أن  الن ص المكتوب له أبعاده 
المختلفة عن المسموع والمرئي؛ لأن  لكل  وسيلة 

التقني ة التي تؤثِ ر تأثير ا معي ن ا في  خصائصها
 . (1)المتلق ي

                                 
((1

في نظرية ضايا أدبية عامة؛ آفاق جديدة ينظر: إيمانول فريس، ق 

، ومبروك، عبدالله، ضباب، 35(، 2000، )الكويت: عالم المعرفة، الأدب

 .185،  مرجع سابقنظرية الاتصال الأدبي بين النظرية والتطبيق، 

والن ص المعني بالدراسة وصل إلينا مطبوع ا في 
كتاب ضمن مجموعة المقامات، تحت عنوان 

 265"مقامات بديع الزمان الهمذاني"، ويقع في 
ط، وحوى إحدى وخمسين  صفحة من القطع المتوس 

بة الثالثة عشرة، مقامة، احتلت المقامة البغدادي ة المرت
بشرح مقتضب لبعض مفرداتها من قِبل العلامة 
الشيخ محمد عبده، كما أن ها صادرة عن دار 

 الفضيلة/ القاهرة، وقد خلا الكتاب من تأريخ النشر. 

 

 من الداخل ةصورة ضوئي             ارجي           الغلاف الخ         
ا من الغلاف قد  والملاحظ أن  عتبات الكتاب بدء 
افتقدت لعناصر الجذب، والإثارة، والإغراء، نظر ا لما 
ما يتطل به الغلاف عادة من خاصيتي  الت ناسب 
والثقافة البصري ة، حيث جاء في أكثر من لون، مع 

ا  رسم في أسفله تضم ن شكلا  تراثيًّا قديم ا يحمل بعد 
طه ريشة مائلة باللون الأخضر المتدر ج.  تقليديًّا، تتوس 

في حين جاء عنوان الكتاب بصيغة ثنائية، أي يقوم 
على دال ين تجمع بينهما علاقة الإضافة، وذلك 

http://www.maktbtna2211.com/images/1612144.jpg
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بإضافة مقامات إلى بديع الزمان الهمذاني، وكأن  
يء الواحد.المضاف والمضاف   إليه بمنزلة الش 

وفي منتصف الغلاف، وبسمك خط أصغر، وردت 
عبارة "بشرح العلاَّمة الشيخ محمد عبده" بوصفها دال ة 
ارح ومكانته العلمي ة، لتلحق بها،  على ماهي ة الش 
ا "مفتى الديار المصرية"، كأن ما هي  وبخطٍ أقل سمك 

ارح. ه الأيديولوجي للش   إيحاء بالتوج 
فقد  -ومنها المقامة البغدادي ة-ناوين المقامات أم ا ع

جاءت متساوية تمام ا مع سمك خط المتن، ما أفقدها 
خصوصي ة العنوان، ودوره الذي يلعبه طبق ا لتحو لات 
ة على الأقل  مك، وهو ما أفقد العنوان بينة خاص  الس 
بصريًّا؛ فضلا  عن تداخل عناوين المقامات مع 

ف حات، فلا يعرف انتهاء بعضها البعض داخل الص 
المقامة إلا  بعنوان المقامة بحدٍ  فاصلٍ على شكل 

ا.  هندسي بسمك صغير جدًّ
أم ا سمك الخط في المتن وشكله، فقد انحنى نحو 
بط سمة لازمة في كل  الكتاب،  التوسط مت خذ ا الض 
لوجود الكثير من المفردات الغريبة في نصوص 

رح فقد ن حا نحو المتن من المقامات، أم ا هامش الش 
كل؛ ولكن ه أقل  سماكة، ما أد ى إلى ضعف  حيث الش 

 الإفادة منه. 
 المتلق ي وإستراتيجي ة القراءة  -4

ويقصد به بالمتلق ي القارئ للن ص سواء  أكان قصديًّا 
أم ضمنيًّا؛ ولهذا ويفترض الاتِ صال الأدبي أن يكون 

ا بقدر ما في حل  شفرة المؤل ف ا لثقافي ة، القارئ مشارك 

فكل  نص  يرد القارئ إلى وقائع ومفاهيم وقيم يكون 
 . (1)فهمه لها شرط ا لفهم مدلول الن ص

وبناء  على ذلك؛ ويمكن أن تتم  معالجة هذا المحور 
من خلال ثلاثة أبعادٍ؛ هي: نوع القارئ، ودور 

 القارئ، وإستراتيجي ة الاتِ صال. 
 نوع القارئ  4-1

الأدبي، سواء كان قارئ ا ويقصد به متلق ي الن ص 
ا أو ضمنيًّا، وفي أغلب الن صوص الأدبي ة  مقصود 
يلحظ أن  القارئ قرائيًّا ضمنيًّا على اعتبار أن  الأديب 
ه إلى  د؛ ولكن ه يتوج  ه إلى قارئ محد  ه بنص  لا يتوج 
جمهور القر اء والمتلق ين، في حين يكون القارئ 

يب بعينه، القصدي هو ذاك القارئ الذي يقصده الأد
ه. ه إليه نص   ويوج 

ه إلى قارئ  ولا شك  أن  بديع الزمان الهمذاني لا يتوج 
مقصود لذاته؛ وإن ما هو ذلك القارئ الضمني، كما 
وري،  ياق التركيبي، والص  يلاحظ ذلك من خلال الس 
والد لالي. وبهذا؛ فإن  القارئ في هذه الحالة يعتبر 

إلى حضور متلقٍ ما  بمثابة البنية الن صي ة التي تتطل ع
رورة، فهو الذي يقوم بعملي ة  ده بالض  دون أن تحد 
الت واصل والاتِ صال من خلال القدرة على استكشاف 
فرة الكامنة في الن ص، التي هي بمثابة المعنى  الش 
غير المألوف من المألوف؛ لأن  المعنى المألوف في 
ا للقارئ، على اعتبار أن   الن ص لا يضيف جديد 

رئ يفهم الن ص بوصفه صدى  للمنظومات القا
                                 

(1 )
ينظر: مبروك، عبدالله، ضباب، نظرية الاتصال الأدبي بين التنظير 

 .186 مرجع سابق،والتطبيق، 
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الفكري ة، والمعرفي ة، والاجتماعي ة، والسياسي ة التي 
دها في رصيده الخاص.  اختارها وجس 

د بعينه،  ه إلى قارئ محد  إن  المقامة البغدادي ة لا تتوج 
وهذا ما يمكن ملاحظته منذ الوهلة الأولى لفعل 
ا من عنوان المقامة ذاته، مرور ا  الخطاب؛ بدء 
ثَنَا عِيَسى بْنُ هِشَامٍ"، وانتهاء   بخطاب الت صدير: "حَدَّ

 بالبيت الشعري: 
  تَقْعُدَنَّ  بِكُلِ   حَـالَهْ "اعْمِلْ لِرِزْقِكَ كُلَّ آلـهْ      لا
وَانْهَضْ بِكُلِ  عَظِـيَمةٍ                          

 فَالمَرْءُ يَعْجِزُ لا مَحَالَهْ"   
ه إلى فئة معي نة  ولذلك؛ فإن  خطاب المقامة لا يتوج 
ه لكل  متلقٍ   من القر اء أو لقارئ بعينه؛ ولكن ه موج 

ل، ولكل   محايث لمثل ذلك للأدب في المقام الأو 
الواقع المأزوم في كل  زمان ومكان؛ نظر ا لما يحمله 
الن ص من سمات فني ة وجمالي ة، وما يعكسه من 

 جوانب إنساني ة، واجتماعي ة، وسلوكي ة.
والملاحظ أن  الهمذاني لم يقتصر على الخطاب 
ه بخطاب شعري  النثري؛ ولكن ه عمد إلى تضمين نص 

بطلب أعمال مباشرة على لسان عيسى بن هشام، 
 ،" جاءت بصيغتي الأمر والنهي: "أعَْمِلْ"، و"لا تَقْعُدَنَّ
يقابلها عمل غير مباشر ظاهره الت برير، وباطنه 
الإشادة بالتحي ل والت حايل والكدْية، مدغوم ا بصيغة 
التهنئة بالن صر التي لا يقصرها لنفسه فحسب، وهي 

ة والمكاني ة صيغ خطابي ة لا تقف عند حدودها الزماني  
ما دام هناك صراعان طبقي واجتماعي، وواقع 

 مأزوم..!!

 دور القارئ  4-2
ل عن فكِ   إذا كان متلق ي الن ص هو المسؤول الأو 
شفرته وفتح مغاليقه؛ فإن  له كذلك العديد من الأدوار 
المتكاملة؛ لتتم  بها "الرؤية الموضوعية والشمولية 

. ومن (1")ياتهللنص من حيث معالجة أبعاده ومستو 
أهم تلك الأدوار التي ينبغي أن يتمث لها قارئ الن ص 

 وفق ا لنظرية الاتِ صال الأدبي؛ هي:
 استكشاف المعنى. .1
 ملء الفراغات. .2
 ربط الأجزاء غير المترابطة. .3
لة. .4  ضبط البنى المتحو 
 تأسيس البُنية النهائي ة. .5

 استكشاف المعنى 4-2-1
دة في  أي كشف القارئ للمعاني الإيحائي ة والمتعد 
الن ص، والتي تتكشف من تنو ع ثقافة المتلق ي، ووعيه 
د قراءاته، ولعل  استكشاف المعنى يتم   المعرفي، وتعد 
من خلال ثلاثة أبعاد تتمث ل في: هيكلي ة الن ص، 

 .(2)والصورة العقلي ة، والبنية الإبلاغي ة
نبغي من خلالها الن ظر إلى أم ا هيكلي ة الن ص في

الن ص على أن ه هيكل عظمي، أو جوانب تخطيطي ة 
يقوم القارئ بتحقيقها وتجسيدها، أي أن  القارئ في 
هذه الحالة يستمد  وجوده وكينونته من أن  العمل 
ا تمام ا، وليس ذاتي ة القارئ تمام ا؛  الأدبي ليس نصًّ

 ولكن ه يشملها مجتمعين، أو مندمجين.
                                 

(1)
.186ينظر: المرجع السابق،  

 

((2
 ينظر: المرجع السابق، نفس الصفحة.  
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ا عن دور ومن ث م ؛ فإن  الن ظر إلى الن ص الأدبي بعيد 
المتلق ي يشبه الهيكل العظمي، حيث تدب  فيه الروح 
حينما يشرع المتلق ي في فض مغاليقة، وفك شفرته، 

 وإعادة إنتاجه، وتركيبه.
والملاحظ أن  نص  المقامة البغدادي ة في حال استبعاد 

مشيراته، أي إسقاطات للمتلق ي تتعلق بفهم دلالاته و 
ة مجر دة تشبه الهيكل الذي لا روح فيه، أو  يبدو ماد 
هو عبارة عن رموز لغوي ة مكتوبة على متن الأوراق؛ 
ولكن عند القراءة الواعية، يبدأ الن ص ينبض بحياة 
المعاني، ويستجيش بالدلالات، لتأتي المرحلة الثانية 
من مراحل استكشاف المعنى المرتبطة بالصورة 

ل أثناء فعل القراءة لبناء الموضوع العقلي ة ا لتي تتشك 
بناء  جماليًّا ودلاليًّا في صورة حي ة ملؤها الت ناغم 

 والت لاحم.
إن  نص  المقامة محم ل برسالة ذات مغزى إنساني  
لة بحياة البشر في جميع العصور؛ نظر ا  وثيق الص 
لوجود الكثير من الثوابت المتعل قة بحاجات الإنسان 

ة، سواء كانت روحي ة، أو معيشي ة يستطيع الضروري  
 المتلق ي كشفها من خلال معايشته لحياة الن ص.

دة  فغياب العدالة الاجتماعي ة، واستفراد طبقة محد 
بالث روة أورث المجتمع سلسلة من الفقراء والمعدمين، 
كما أورثه ضياع الكثير من أصحاب المواهب 

الحيلة  الأدبي ة، وهو ما أد ى بهم إلى اصطناع
والمخادعة من أجل لقمة العيش، وكل  ذلك نابع من 
لطة لرجال الفكر والأدب، وأصحاب  سوء تقدير الس 
المواهب، فغاب الرقيب، وتلاشى الحساب من خلال 

انغماس طبقة واحدة متفر دة بالمثال، والعيش الرغيد 
 بألوان الطعام، وأنواع المأكولات.

صفها مرحلة من مراحل أم ا البنية الإبلاغي ة للن ص بو 
استكشاف المعنى، فلا يمكن أن تتحقق إلا  من خلال 
آلي ات التفاعل ما بين الن ص والقارئ؛ بهدف إبراز 
الأثر الذي تحدثه الجوانب الاستكشافي ة، وفق ا لما 

 يختزله الن ص من دلالة عميقة يشي إليها. 
والملاحظ أن  البنية الإبلاغي ة في نص المقامة 

راع القائم ما بين البغداد ي ة تكاد تتمث ل في بؤرة الص 
مواهب الأديب، وفطنته، وذكائه، وسلطة أثخنت 
بالثروة، واكتنزت بمتعة الأكل والطعام دون أي 
اهتمام بمتطل بات الأديب المعيشي ة، وكأن ما السلطة، 
وكذا المجتمع أصبحا خصمين لمواهب الأديب 

عي نحو معاقبته على أد به، وثروته وبراعته بالس 
 اللغوي ة.

وهذه البنية لا تُلاحظ عادة  إلا  في من خلال 
المستوى الدلالي العميق للن ص، ولذلك فلا نكاد 

في العناصر اللغوي ة الواحدة، أو الت راكيب  نتبينها
الانفرادي ة السطحي ة؛ لأن ها أجزاء متشع بة تقف عند 
حدود الإشباع والإمتاع؛ ولكن ها في المحصلة الن هائية 
لالي العميق، وتعود إليه،  تنتمي إلى ذلك الجذر الد 
ولهذا ينبغي القيام بكل  إجراءات الت فاعل ما بين 

لتي يفيض بها من أساليب لغوي ة عناصر الن ص ا
ة، وشخصي ات ذات  متفر دة، وطرائق تعبيري ة خاص 
ملامح مختلفة، وسلوكي ات استثنائي ة، وأحداث متفر دة 
من أجل إدراكها والت فاعل معها مجتمعة بوصفها 
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ر    ٍ  -غالب ا -أدوات لا تتكر  بهذه الكيفيَّة إلا  في نص 
دلالات وإيحاءات،  بهذا العمق؛ نظر ا لما يحمله من

 سواء كانت ظاهرة أو مضمرة.
 ملء الفراغات 4-2-2

إن  على القارئ دور ا كبير ا للوعي بدلالات الن ص وفهم 
مشيراته، ولن يتمك ن من القيام بذلك الدور إلا  من 
خلال ملء الفراغات التي يحدثها الن ص، وذلك وفق ا 

ا؛  للبنية الكلي ة المتمث لة فيما لم يقله الن ص تصريح 
ياق الن صي عب ر عنه تعبير ا ضمنيًّا  . (1)ولكن الس 

والملاحظ أن  نص  المقامة البغدادي ة لا يصر ح بماهي ة 
راع ما بين توهج الموهبة الأدبي ة من جهة، وبين  الص 
سلبي ة السلطة والواقع الاجتماعي من جهة ثانية، 

ثنا" ردي ة "حَدَّ ضروري ة  ورب ما أن  استعمال التقنية الس 
راع دون  في هذا المقام؛ للكشف عن ماهي ة هذا الص 
الاستعداء للسلطة القائمة، والمجتمع المثال، ولهذا 
فما من كلمة، أو تركيب، أو صورة، أو حوار، أو 
إشارة لم احة مضم نة في بنية الن ص إلا  كان لها 
دورها الت جاذبي مع البنية الكلي ة للن ص بدلالاته، 

مع مجموع تلك العناصر اللغوي ة الأخـرى بالت ضافر 
المجـاورة لها، سواء كانت قبلها أو بعدهـا، وبهذا 
راع ما بين الأديب عيسى بن هشام،  تكون بنية الص 
وبين موازين القوى في مجتمعه العباسي، وكل ها 

ر لنا دالة الن ص، والغرض منه.  مجتمعة تفس 
قيم فشخصي ة عيسى بن هشام ترمز إلى انقلاب ال

ة  وتدهورها في مجتمع القرن الرابع الهجري، وخاص 
                                 

((1
 .191ينظر: المرجع السابق، 

وادي الر امزة إلى  في منتصفه؛ يقابلها شخصية الس 
القيم النبيلة، وما يتعل ق بها من طيبة الن فس، وسلامة 
ة بعد أن أصبحت الكدي ة والاحتيال أداة  القلب، خاص 

 للاسترزاق. 
نية فالقراءة الواعية من قِبل المتلق ي تكشف عن الب

الدالة، على اعتبار أن  الن ص الإيحائي كثير ا ما 
يعتمد على ملء بنية الفراغات؛ فحينما يقول عيسى 

:"خَرْجْتُ أَنْتَهِزُ مَحَالَّهُ حتَّى أَحَلَّنِي  -مثلا  -بن هشام 
الكَرْخَ"، و"ظَفِرْنَا وَاِلله بِصَيْدٍ؛ فإنَّ كلمة "أنتهز"، 

الأولى ترتبط  و"ظفرنا.. وصيد"، توحي بدلالتين،
روع في الحيلة، أم ا الثانية فتتعل ق  بطريقة ما إلى الش 
بالخبرة المتكررة، يعضدها المكان المنظور في 
"الكرخ" بوصفه أرقى أحياء بغداد، الذي لا يؤم ه إلا  
المترفون، كما أن  البطل معدم لا يكاد يعرف "النَّقد" 

ديب في الذي يتعامل به الأثرياء، فكأن ما بضاعة الأ
انفصال تامٍ مع النقود والثروة، وكذا الحال عندما 

وادي  بِيعُ عَلَى دِمْنَتِهِ"؛ -مثلا  -يقول الس  : "نَبَتَ الرَّ
فإن  دلالة المثل لن تستقيم إلا  من خلال اقترانه 
ياق، ووجود قارئ قادرٍ على استيعاب مرامي  بالس 
المثل والمغزى من توظيفه في جوف الن ص، 

بموقف الشخصي ة، وبهذا يسهم القارئ وارتباطه 
ور  الواعي بملءِ هذا الأحيزة الدلالي ة للكلمات والص 

 والمعاني في الن ص.
 ربط الأجزاء غير المترابطة 4-2-3

في هذا الجانب يقوم القارئ بربط المعاني الدلالي ة 
والشعوري ة فيما بينها، فقد يكون الن ص غير مترابط 
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اللغوي المألوف؛ كترتيب على مستوى التركيب 
الأفعال، والأسماء، والحروف، وذلك وفق ا لسياقاتها 
المألوفة في التراكيب الإسنادي ة، سواء كانت اسمي ة 
وفعلي ة؛ لكن ه قد يكون مترابط ا على المستوى الفني 

 .(1)والشعوري 
وبناء  على ذلك؛ يمكن القول: إن  المقامة البغدادي ة 

ب اللغوي ة المألوفة، وهو ما مترابطة بحسب التراكي
عوري  يجعل من البعد الدلالي، وكذا الفن ي والش 
ياق الذي قيلت فيه، وذلك  مترابطين بحسب الس 
بالن ظر إلى مدى قدرة المتلق ي على الت فاعل مع 
الن ص ووعيه به، ومن ذلك على سبيل التمثيل قول 

حيث  عيسى بن هشام: "وَلَيِسَ مَعْي عَقْدٌ عَلى نَقْدٍ".
يلاحظ في المثل السابق أن  هناك ترابط ا تركيبيًّا 
بالمعنى المألوف لهذا التركيب؛ ولكن في المقابل 
غير مترابط دلاليًّا إلا  من خلال وعي المتلق ي بأبعاد 
ياق  المثل، وفهم المغزى الد لالي من توظيفه، والس 
المضمر الذي يدل عليه، على اعتباره إشارة دالة إلى 

ات اليد من ناحية، وإضمار الحيلة والكدي ة قل ة ذ
سياقيَّا من ناحية أخرى، ومثله مثل الوصف المتعل ق 
فُ بِالعَقْدِ إِزَارَهُ"،  وادي في قول ابن هشام: "وَيَطَرِ  بالس 
وادي القليل من المال لم  كونها دالة على امتلاك الس 

 يصبه إلا  بالكثير من الجهد والعناء.
لةضبط البنى ا 4-2-4  لمتحوِّ 

ا-يقوم القارئ في النَّص  بضبط البنى اللغوي ة  -أيض 
ل عن دلالاتها الن صي ة، فقد يكون  والسياقي ة التي تتحو 

                                 
(1)

 .192ينظر: المرجع السابق،  

المعنى اللغوي للبنية معبِ ر ا عن الدلالة المعجمي ة؛ 
ولكن ه في سياق الن ص يُعبِ ر عن الدلالة الإيحائي ة 

 .(2)والرمزي ة
البغدادي ة يحفل بالعديد من والملاحظ أن  نص  المقامة 

ل المعنى المعجمي إلى بنية دلالي ة  واهد على تحو  الش 
ياق التي ترد به، بحيث تكتسي معنى  منظورة في الس 

ا، وإيحاء، وهذا ما يلاحظ  -آخر؛ دلالة، وانزياح 
في قول عيسى بن هشام: "اشْتَهَيتُ"، فالبنية  -مثلا  

لمعجمي لها؛ الإفرادي ة للكلمة تعب ر عن المعنى ا
ولكن ها سياقيًّا كما في البنية التركيبي ة تدل  على معنى 
ة للأكل، كما قد تشي إلى قل ة  الجوع، والر غبة الملح 
ذات اليد التي وصل إليها حال الأدباء والعلماء في 

-منتصف القرن الرابع الهجري. وهذا ما ينسحب 
ا بِيعُ  -أيض  وادي: "قدْ نَبَتَ الرَّ عَلَى  على قول الس 

دِمْنَتِهِ" على اعتبار أن  كل  كلمة مفردة لها معناها 
الخاص بها كبنية إفرادي ة تت صل بمعناها المعجمي 
رف؛ ولكن ها في البنية التركيب ة والسياقي ة اكتست  الصِ 
معنى  ودلالة ؛ تعبير ا عن تقادم عهد وفاة أبي 

وادي.   الس 
 تأسيس البنية النهائي ة 4-2-5 

س ال بنية النهائي ة للن ص من خلال الفراغات تتأس 
البنائي ة التي يتم  ملؤها والأجزاء الت ركيبيَّة التي تم  
لة التي تم  ضبطها، وكل ها تسهم  ربطها، والبنى المتحو 

 .(3)في تشكيل البنية النهائي ة للن ص
                                 

(2)
 .193ينظر المرجع السابق،  
(3)

 ينظر: المرجع السابق، نفس الصفحة. 
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ا على ذلك يمكن ملاحظة أن  البنية النهائي ة  وتأسيس 
 للن ص تتمحور حول:

العدالة المجتمعي ة في ظل  ضعف مركز غياب  .1
ة في منتصف القرن الرابع  الخلافة، خاصَّ
ا، وهو ما أد ى إلى وجود طبقتين  الهجري تحديد 
متناقضتين في داخل بنية المجتمع؛ تراوحت ما 
بين طبقة فقيرة معدمة وكادحة، وأخرى غني ة 

 تتنعم بفاحش الث راء.
لطة الحاكمة للأدباء،  .2 والعلماء، عدم تقدير الس 

عراء، وأصحاب المواهب، حتى وصل بهم  والش 
الحال إلى اتِ خاذ الكدية والحيلة سبيلا  للمخاتلة 

 من أجل لقمة العيش.
تدهور في القيم، وانفلات في الأخلاق، وانعدام  .3

الت كافل والت عاون ما بين أفراد المجتمع؛ فضلا  
عن الأنانية الفردي ة، والإحساس بالغربة الذاتي ة 
والمجتمعي ة، فأصبح الفرد في عصر الكاتب 

 ضحية للظ روف الاجتماعي ة والسياسي ة.
ات سم الن صف الثاني من القرن الرابع الهجري   .4

ا واختلالا   ة، أنتجت تفاوت ا واضح  بتناقضات حاد 
اجتماعيًّا تجل ى في العوز والحاجة، وقل ة ذات 

 اليد؛ حتى طال الكت اب والأدباء.
 ي ة القراءةإستراتيج 4-3

ويقصد بها "الآلية التي يتم من خلالها قراءة 
، وتتشك ل هذه الآلي ة من: البعد الذ اتي، (1)النص"

وري، والباطني، والجدلي، والوظيفي.  والص 
                                 

((1
 .194المرجع السابق، 

أحد الأبعاد الرئيسة في البعد الذ اتي: يعد   4-3-1
إستراتيجي ة القراءة، من خلال "تعميق الوعي الذاتي 

الذات عن ذاتها أثناء عملية من خلال انفصال 
 . (2)القراءة الإستراتيجية للنص"

وهو بهذا المفهوم يجعل القارئ ينظر إلى الن ص 
بمعزلٍ عن ذوات الآخرين، أو عن أي مؤثِ رات 
ة وتنحيتها  أخرى؛ بل ينبغي عليه عزل تجاربه الخاص 
ا  جانب ا، بحيث يتعامل مع الن ص تعاملا  حياديًّا بعيد 

 .(3)ة ذاتي ة أو غيري ةعن أي تجرب
ا على ذلك؛ فإن  القارئ المجر د من أي   وتأسيس 
مؤث رات، أو تجارب أخرى، يرى أن  المقامة البغدادي ة 
ثَنَا عِيَسى بْنُ  عبارة عن نص  أدبي ساخر، يبدأ بـ"حَدَّ

عر:  هِشَامٍ"، وينتهي ببيتين من الش 
 دَنَّ   بِكُلِ    حَـالَهْ اعْمِلْ لِرِزْقِكَ كُلَّ آلهْ        لا تَقْعُ  
 وَانْهَضْ بِكُلِ  عَظِيَمةٍ        فَالمَرْءُ  يَعْجِزُ لا مَحَالَهْ  

وما بين البداية والنهاية تتشك ل مجموعة من الأحداث 
وادي  المتسلسلة، تبدأ باحتيال عيسى بن هشام للس 
الذي قصد مدينة بغداد طلب ا للرزق، فيوقعه ابن 
رب  هشام في حيلة، تبدأ بالتحايا، وتنتهي بالض 
والل طم، إذ يأخذه إلى أحد المطاعم، ويطلب له ما 

ت، ثم  أستأذنه ابن هشام: طاب ولذ  من أنواع الأكلا
                                 

(2)
 المرجع السابق، نفس الصفحة. 

(3)
يتشكّل البعُد الذاّتي من حدوث الانشطار ما بين ذات القارئ وذاته، أو  

من خلال استكشاف عالم باطني في النَّص بفعل انشطار الذاّت، أو 

بمطالعة النّص بمعزلٍ عن ذوات الآخرين، وبمعزل عن أيِّّ مؤثِّّرات 

أخرى خارجيةّ، أو من خلال مطالعة النصّ مع تنحية تجارب القارئ 

ة، إضافة إلى التعّامل مع النّص تعاملاً حياديًّا. ينظر: مراد الخاصّ 

: قراءة في شعر ن صوت الذات إلى سلطة النّصعبدالرحمن مبروك، م

عبد يغوث الحارثي في ضوء نظرية الاتصال الأدبي، )نجران: نادي 

 .187(، 2013نجران الأدبي، 
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"يَا أَبَا زَيْدٍ مَا أَحْوَجَنَا إِلَى مَاءٍ يُشَعْشِعُ بِالثَّلْجِ، لِيَقْمَعَ 
ارَّةَ، وَيَفْثأَ هذِهِ اللُّقَمَ الحَارَّةَ، اجْلِسْ يَا أَبَاَ زيْدٍ  هَذِهِ الصَّ

ه حتَّى نأْتِيكَ بِسَقَّاءٍ، يَأْتِيكَ بِشَرْبةِ ماءٍ"، فلمَّا استبطأ
وَّاء: "أَيْنَ  وادي قام إلى حماره منصرف ا، فبادره الشَّ السَّ
ا، فَلَكَمَهُ  ثَمَنُ ما أَكَلْتَ؟ فَقَالَ: أَبُو زَيْدٍ: أَكَلْتُهُ ضَيْف 

 لَكْمَة ، وَثَنَّى عَلَيْهِ بِلَطْمَةٍ..".
فإذا كانت المقامة قد مت للقارئ صورة من صور 

فإن  مثل  الحيل والكدية، في قالب ساخرٍ مضحك؛
هذه القراءة الذاتي ة أو المجر دة لا تكاد تتجاوز حدود 
الوصف، والر صد، والت سجيل للأحداث والمواقف 
والشخصي ات دون أن يُضفي عليها القارئ أي ة أبعادٍ، 
ة أو  سواء كانت إيحائي ة، أو دلالي ة، أو تجارب خاص 

ة، عام ة، إلا  في حدود وعيه المعرفي، وخلفيته الثقافي  
ياقات التأريخي ة التي وُلد من رحمها  وخبراته بالس 
ل  الن ص، وهذا ما يمكن تسميته بالمستوى الأو 

 للقراءة.
وري  4-3-2  البعد الصُّ

يأتي هذا البعد في المرتبة الثانية من مراتب القراءة 
الإستراتيجي ة للن ص بعد البعد الذاتي؛ لأن ه يتشك ل 

يث يقوم القارئ ببناء أثناء قراءتنا للن ص الأدبي، ح
ر الذي يتشك ل  لبي، وهو التصو  صورة الت ركيب الس 
في الوعي أثناء القراءة، وهو ركن أساس في الخيال 

 الإبداعي الذي ينتج في النهاية الموضوع الجمالي.
والملاحظ في المقامة البغدادي ة أن  هناك انسياب ا 

ورة في الوعي الذ اتي لتصل إ ا لأبعاد الص  لى واضح 
نة من خلالها  ل الكلي، مكو  مرحلة من التشك 

عناصرها الجمالي ة، والفني ة، واللغوي ة، والسردي ة، وفق 
ا من وجود  دة احتفى بها الن ص؛ بدء  مستويات متعد 
نات؛ مع  شخصي ات ذات أحوال وصور ومكو 
ات أفعالها،  اختلاف في مواقفها وات جاهاتها ورد 

ين غاياتها، مع ما إضافة إلى تعارض مصالحها وتبا
دة للت عبير جمعت ما  في الن ص من مستويات متعد 
بين السردي ة، والوصفي ة، والحواري ة، والجدلي ة، وبهذا 
يمكن ملاحظة أن  الصورة تتجاوز نطاق الخيال 
البسيط الذي يقف عند حدود السخرية والت سلية 

 والإضحاك.
ا، سواء ولا شك  أن  هذا المستوى من القراءة يعد  مثمر  

على مستوى دلالة الن ص، أو من خلال وعي 
المتلق ي؛ لأن  الات جاه إلى صنع حياة متحر كة، 
ومصالح مشتركة أو متقاطعة، فضلا  عن تلك 
الأهواء المتضاربة غير المتجانسة تحتاج إلى طاقة 
من الخيال الخلا ق، الذي يقوم بتركيب الوقائع 

الواقع، وهي الشبيهة بالأحداث التي نشاهدها في 
شعواء، عزلاء، متفر قة، مبعثرة، غير جذابة؛ ولكن ها 
في الن ص مستوية كثيفة ومجتمعة في بؤرة واحدة، 
لة فيما بينها، بحيث تقود القارئ إلى  محكمة الص 
معناها الفن ي والد لالي والإيحائي، حينما التقطه 
غيرة والكبيرة،  الأديب من الواقع بكل  جزئي اته الص 

لوفة وغير المألوفة، المتساوية والمتناقضة، ثم  والمأ
يجمعها في وعيه، ويعيد إنتاجها وتركيبها وصياغتها 
من مخزون وعيه المعرفي، وثقافته، وخبراته، فإذا 

 هي في الن ص ذات حياة نابضة، ووجود متمي ز.
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نا على هيئة هذا البدوي  وما ذلك الوصف الذي أمد 
اخل إلى المدينة، وعلى أح واله، ونفسيته، وشيئ ا الد 

كثير ا من طبائعه وسلوكه؛ فضلا  عن أنواع الأطعمة، 
وألوانها، وأذواقها، وروائحها، والط ريقة التي تصنع 
واءُ بِسَاطُورِهِ، عَلَى زُبْدَةِ تَنُّورِهِ، فَجَعَلها  بها، "أنْخ ى الشَّ
كَالكَحْلِ سَحْقا ، وَكَالطِ حْنِ دقًّا..."، وبوقع هذه 

مْغِ، الأطعم ة في الن فس "كَوْكَبيَّ اللَّوْنِ، يَذُوبُ كَالصَّ
و اء  قَبْلَ المَضْغِ..."، وبمشهد العراك وضرب الش 
وادي في آخر الن ص، وما فيه من زيادة في  للس 
المعنى والإيحاء، من خلال الوصف الحي للحركة 
وادي إِلَى  الجسمي ة، وتمثيلها بعرض مفصل "قَامَ السَّ

وَّاءُ بِإِزَارِهِ، وَقَالَ: أَيْنَ ثَمَنُ مَا حِمَارِهِ، فَ  اعْتَلَقَ الشَّ
أَكَلْتَ"؛ فمثل هذه الحركة والوصف، وما رافقهما من 
حوار، وما أعقبهما من شجار حادٍ  وصل إلى 
رب، كل  ذلك من شأنه إحداث مشاركة وجداني ة  الض 

 مع القارئ.
لقد كشفت الجمل السردي ة التي حملت الوصف 

العديد من الأبعاد الحضاري ة للمكان  -مثلا  -المكاني 
ورة  والإنسان، وبذلك يمكن ربط العلاقة ما بين الص 
الحضاري ة في الن ص، والطبيعة البشري ة لشخصي ات 

 المقامة. 
فقول عيسى بن هشام على سبيل التَمثيل: "اشْتَهَيْتُ"؛ 

دة تدل على جوع راوي المقامة؛ مم ا جعل لفظة مجرَّ 
الأنماط السرديَّة في المقامة تتشكَّل وفق ا لمفتاح 
المقامة: "اشْتَهَيْتُ" التي تدل على مكنونات نفسٍ 
بشري ة ليس معها "عَقْدٌ عَلى نَقْدٍ"، ولذلك، فإنَّ 

الحدث: "فَخَرْجْتُ أَنْتَهِزُ مَحَالَّهُ"؛ يوحي بسعي هذا 
ائع ليتلذ  بوصف أنواع "الَأزَاذ" الموجودة؛ الرجل الج

ا دفعتها لأن  ولكن  وعي الشخصي ة بأن ها لا تملك نقد 
 ،".... تقول: "حَتَّى أَحَلَّنِي الكَرْخَ". "فَإِذَا أَنَا بِسَوادِيٍ 
كما يمكن تفسير الدلالات المتعل قة بوصف أنواع 
ال على مستوى أذواق المجتمع  الطعام وأشكاله، كالد 
ا منتصف القرن الرابع  في العصر العباسي، خصوص 

 الهجري.
 البُعد الباطني 4-3-3

أي "استكشاف بنية النص الباطنية من خلال فهم 
ل (1)القارئ للنص" ، وهذا البعد الإستراتيجي يشكِ 

محور ا جوهريًّا لما يتضم نه الن ص من تشكيل صوري، 
 وسياقي، ودلالي. 

ثنا عيسى بن فإذا كان نص المقامة يبدأ بج ملة "حد 
فهي بهذا تنقل المتلق ي من الواقع إلى  هشام"؛

المتخي ل، ومن الحاضر إلى الماضي، وهكذا يعبر 
القارئ إلى عالم الن ص الذي ابتدعه خيال بديع 
الزمان، بجعله حاضر ا بشخصي اته، وأمكنته، وأزمنته، 
ثم  أخذ يحشوه بما شاء من أحداث متسلسلة، 

ة فيما  وصراعات مختلفة تت صل بطبائع عصره، خاص 
يرتبط بعالم الكدية والاحتيال، بجانب عالم السخرية 

 والإضحاك.
م نصُّ المقامة للقارئ مشيرات حي ة تنبض  لقد قد 
بالحركة الحضاري ة، والاقتصادي ة، والاجتماعي ة، بكل  

                                 
(1)

بين التنظير  ينظر: مبروك، عبدالله، ضباب، نظرية الاتصال الأدبي 
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ما فيها من تناقضات وممارسات، وشخوص 
ماني ة وصراعات، وفق حركة نص  المقامة الز 

مها  والمكاني ة، والإنساني ة، فكأن ه عين بآلة تصوير تقد 
للرائي، من خلال بؤر راصدة لجميع حركات 
المجتمع، وواقعه المعاش، مبرز ا في الوقت ذاته ما 
أصابه من خلخلة طالت بنيته، فغدا الن ص محم لا  
بالكثير من الد لالات المرتبطة بالإنسان والمكان، 

صور ا على زمن ولادة الن ص دون أن يكون مق
لطة الحاكمة، وسوء تقديرها  التأريخي ة؛ فغياب الس 
لرجال الفكر، وتهميش الأدباء والكت اب، أد ى إلى 
تبدل القيم، واختلال معايير الأخلاق، وضياع العدالة 
الاجتماعي ة في توزيع الث روة، وهو ما أنتج طبقتين 

فقراء مختلفتين ومتناقضتين: الأولى: طبقة ال
 والمحتاجين. والثانية: طبقة الأغنياء والمترفين.

 البعد الجدلي 4-3-4
ونعني به جدلي ة التوق ع والذاكرة، أو وجهة الن ظر 
الجو الة، وتتشك ل هذه القراءة من خلال حدوث شيء 
غير متوق ع، كن ا نتوق عه من قبل، فعند قراءة نص  ما، 

حداث فنحن نمضي على نحو مت صل في تقويم الأ
وإدراكها، وفق ا لتوقعاتنا المستقبلي ة بناء  على خلفية 

 .(1)الماضي
ولذلك؛ فإن  حدوث شيء غير متوقَّع من شأنه، أن 
يجعلنا نعيد صياغة توقعاتنا وفق ا لهذا الحدث، 
بالتالي نعيد تفسير المعنى الذي نسبناه إلى ما سبق 
 وقوعه، وعلى هذا؛ فإن  وجهة الن ظر الجو الة تتيح

                                 
(1)

 .197 مرجع السابق،ينظر: ال 

للقارئ أن يسافر عبر الن ص، كاشف ا بذلك كثرة 
المنظورات التي يترابط بعضها مع بعض، والتي 

 .(2)تعدَّل كلم ا حدث انتقال من واحد منها إلى الآخر
ومثل هذه القراءة تعمل على بناء التألق ما بين 
الر موز المختلفة في الن ص؛ لأن  القارئ يكتشف 

ير المتوق عة أثناء مجموعة من الأبعاد والر موز غ
 قراءته الطو افة للن ص. 

وهذا ما يلاحظ في علاقة عيسى بن هشام 
ل رمزٌ يتعل ق  وادي؛ كونها تشي إلى رمزين؛ الأو  بالس 
برحلة انقلاب القيم وتدهورها في مجتمع منتصف 
القرن الرابع الهجري، حينما أصبحت الكدية وسيلة 

م، والثاني من وسائل الت حايل والارتزاق = ابن هشا
رمزٌ للقيم الأصلي ة بما فيه طيبة الن فس، وسلامة 

وادي.  القلب = الس 
فإن كان الهمذاني يسعى إلى رسم حوار بين 
م  الشخصيتين الرئيستين في أحداث المقامة، فهو يقد 
جانب ا اجتماعيًّا تتبدَّى فيه هشاشة الل حمة ما بين أفراد 

راع ا لإنساني ما بين المجتمع، ويجل ي جانب ا من الص 
القيم الأخلاقي ة الفاضلة، والحاجات الإنساني ة بصورة 
ل إلى  ساخرة تظهر فيها معاناة الأديب حتى تحوَّ
صعلوك تسوقه الن قمة، وتحدوه الحاجة، ومن خلالها 
يسوِ غ الهمذاني طريقة الكدية، ويبسط بالت الي طرق 
الحيلة للوصول إلى ما يرجوه كما يلاحظ في خاتمة 

 مقامة:ال
 أعَْمِلْ لِرِزْقِكَ كُلَّ آلهْ     لا تَقْعُدَنَّ بِكُلِ  حَالَهْ 

                                 
(2)

 ينظر: المرجع السابق، نفس الصفحة. 



      215                          دراسة نقدي ة تطبيقي ة في ضوء نظري ة الات صال الأدبي المقامة البغدادي ة لبديع الزمان الهمذاني        
 

 وَانْهَضْ بِكُلِ  عَظِيَمةٍ     فَالمَرْءُ يَعْجِزُ لا مَحَالَهْ 
لقد اختزل نص  المقامة الحركة الاجتماعي ة بتمامها، 
فقد انتقل من مجر د ظهور الر غبة في تناول الطعام 

الأزَاذَ"، إلى ممارسة الآراء الحر ة ممثلة في "اشْتَهَيْتُ 
فعل الانتهاز "أَنْتَهِز"، وتحي ن فرص الطعام في 
محلات بغداد الباذخة "حَتَّى أَحَلَّنِي الكَرْخَ"، والبطل 

 مع ذلك فقير معدم "وَلَيِسَ مَعْي عَقْدٌ عَلى نَقْدٍ".
ولعل  تلك النقولات أولى علامات المصادمة لوعي 

الأمر الذي يدفع بالن ص إلى مزيد من القارئ، 
وادي الذي  الأحداث المأساوي ة؛ حتى يصبح الس 

ل ضحايا في الن ص.  "يَسُوقُ بِالجَهْدِ حِمِارَهُ" أو 
ثم  تتلاحق صور الاحتيال المثيرة من أجل الحصول 
ية  ة قوي ة مدو  على لقمة عيش، ويالها من صرخة حاد 

في عصر  في وجه الظلم الواقع على المثقفين
المؤل ف، وهذا بدوره ما أثمر عن مضمون ذلك 

 الشعر في آخر الن ص.
ولعل  المضمون الجدلي ما بين الشخصيتين عيسى 
وادي يبدو جليًّا ضمن تقديم الكثير من  بن هشام والس 
دة، وهذا ما يلاحظ  الأعمال اللغوي ة ذات معانٍ متعد 
 في بعض أقول عيسى بن هشام المحم لة بالكثير من

السلوكي ات الديني ة، والأعراف الاجتماعي ة، فهناك 
"، والت كنية "أبا زيد"، فضلا  عن  الدعاء: "حي اك اللّ 
تتابع الأسئلة: "مِن أينَ أقبلتَ؟ وأينَ نزلتَ؟ ومتى 

 وافيتَ؟"، وأخير ا الدعوة: "هلمَّ إلى البيتِ". 
وبهذا استطاع عيسى بن هشام إقامة جسر من 

بعض الأعمال اللغوي ة المنجزة،  العلاقة، من خلال

سواء على مستوى اللفظة المفردة، أو من خلال 
معانيها ودلالاتها؛ فالبدء بالدُعاء بوصفه تحي ة، 
والتحي ة سلوك اجتماعي له دور علائقي  ما بين 
الطرفين، كونها تذيب الجليد ما بين طرفي الت فاعل 

، كما أن ها بمثابة التمهيد الجي د للحوار (1)القولي
بينهما، كما أن  للكنية دورها التواصلي، فهي تكسب 
المخاطَب هوي ة فتؤد ي بالتالي عمل تأثير بالقول، 
هو الطَّمأنة بخلق نوع من الألفة والت فاعل ما بين 
المتكلم والمخاطَب. وهي أعمال تشارك في إنجازه 

ؤال، وأدوات الد    . (2)عوةآلي ة الس 
والملاحظ أن  عيسى بن هشام بدأ بطرح السؤال 
ل دون أن ينتظر جواب ا، ليردفه بسؤال مباشرة،  الأو 
د قوالب اجتماعي ة تكاد تكون  فثانٍ، وثالث، فهو يرد 
محفوظة، تقتضي معرفة مسبقة ما بين 

 . (3)المتخاطبيِن
ولعل ه يسعى من خلال ذلك إلى تحقيق الإيهام 

له ما: الامتثال للأعراف الاجتماعي ة في بأمرين؛ أو 
مقام لقاءِ مَن تربط بينهم سابق معرفة، وثانيهما: 
عوة التي تفترض بدورها أسباب ا وجيهة،  الت مهيد للد 
ناتها من كنية، وأسئلة  لت به التحي ة بمكوِ  منها ما تكف 
مه  تطرح على المعارف من الأشخاص. ومنها ما يقد 

ياق المرجعي، على اع تبار أن   عيسى مقيم، الس 
                                 

((1
ينظر: العمامي، مقاربة النص السردي التخييلي من وجهة تداولية،  

  .مرجع سابق
(2)

 ينظر: المرجع السابق. 
(3)

 ينظر: المرجع السابق. 
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وادي وافد جديد على المدينة، ولا مقر  له فيها  والس 
 .(1)معلوم ا بعد

وادي لم يرد  على أسئلة عيسى بن  والملاحظ أن  الس 
هشام، كما أن ه لم يبادر بالإنكار، في الآن نفسه 
معرفته به، مكتفي ا فقط بالن في "لستُ بأبِي زيدٍ"، 

 بو عُبيد". واقتصر بالقول: "ولكن ي أ
ا-والملاحظ  أن  عيسى بن هشام استطاع من  -أيض 

كسب رد  فعل  -بتتابعها-خلال أعماله اللغوي ة 
وادي، ومن ثم  دفعه في الاتِ جاه الذي يحبِ ذه  الس 
ويسعى إليه، ولهذا استطاع توظيف كل  ذلك في 
مصلحته؛ ليحصر كلامه في موضوع العلاقة 

مال اللغوي ة هي القديمة، فأنجز سلسلة من الأع
ره  ؤال. فأك د الخطأ وبر  عاء، والس  الت قرير، والد 
ؤال:  وادي بالس  ابقة بالس  بالن سيان، ودعم المعرفة الس 
كيفَ حالُ أبيكَ؟ أشابٌّ كَعَهدِي أمْ شابَ بعدِي؟ 
ؤال هنا وظيفة حجاجي ة، إذ يهدف إلى إقناع  وللس 

د بمعرفة بالأب سابقة. وهذه الم عرفة الابن المترد 
ليست معطى  من معطيات خطاب عيسى؛ وإن ما هي 

 . (2)مضم نة فيه
وقد أثمرت أعمال عيسى بن هشام اللغوي ة، وأد ت 
المنتظر منها. وهو عمل تأثير بالقول يمكن تسميته 
ه، وانخرط  وادي. وقد زال شك  بزرع الث قة في نفس الس 
في الحوار طبق ا لخط ة عيسى بن هشام. وذلك 

                                 
((1

 ينظر: المرجع السابق. 
((2

 ينظر: المرجع السابق. 

بِيعُ (3)لي الجواب والر جاءبإنجازه عم : "لَقَدْ نَبَتَ الرَّ
 عَلَى دِمْنتِهِ وأَرجُو أنْ يصيِ رَهُ اُلله إلى جنَّتِهِ."

وادي قد يكون صد ق أقوال عيسى  والملاحظ أن  الس 
بن هشام، ووثِق به؛ ومن هنا بادر بقطع الشك  
باليقين، بموقفه عندما سمع بموت الأب من خلال 

ف على من مات له حركة دالة على ا لتأث ر والتأس 
 قريب، أو عزيز إلى الن فس. 

ومن هنا استطاع ابن هشام تضييق الدائرة على 
وادي، إلى التأك د من أن ه أسلس له القياد، فعاد  الس 
ل وهدفه  مباشرة ودون أي  تمهيد إلى غرضه الأو 
د الد عوة منجز ا عملا  مضم ن ا في القول  الأساس. فجد 

الت خيير، وعمل تأثير بالقول هو الإجبار.  مباشر ا هو
وق ونفر ه من طعام  وادي طعام الس  فقد حب ب إلى الس 
ره، من  ياق المرجعي ليذك  البيت، أو كاد. واستغل  الس 
وق أقرب"، بما يعرف ويعاني،  خلال عبارة "السُّ
إرهاقه وجوعه. وأوحى إليه، في الآن نفسه، بطول 

بيت، وبما يمكن أن المسافة التي تفصلهما عن ال
ينجر  عنها من انتظار، ومزيد إرهاق. فأث ر فيه 
بالقول، وأسال لعابه، وأفقده القدرة على الكلام. فمال 

 . (4)معه واثق ا به، مسل م ا أمره له
وأد ت أعمال الت أثير بالقول من خداع وطمأنة، وحمل 
على الاقتناع إلى نشأة سوء تفاهم خلقه عيسى، 

لى تعميقه. فما دام سوء التفاهم ولعله سيسعى إ
قائم ا، فخط ته تسير حسب ما يريد لها ويشتهي. ومن 

                                 
((3

 ينظر: المرجع السابق. 
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زاوية التلقي يستدعي العمل غير المباشر سيناريو 
الاحتيال، في حين يذكر عمل الت أثير بالقول 
يافة. فهل سيظلان متراكبين إلى نهاية  بسيناريو الض 

 .(1)المقامة؟ أم هـل سينفصلان؟ وكيف؟!
د الم لاحظ أن  عيسى بن هشام هو مَن تكل م، ومَن حدَّ

وجهة الحوار، فأنجز بالكلام والحركة من الأعمال ما 
يمكن أن يسير به قدُم ا نحو الغاية المنشودة، في 

وادي أصبح مجبر ا  دون أن -حين يلاحظ أن  الس 
بالخضوع لمآلات ما يريده عيسى بن  -يشعر
وادي نحو ، ثم  يأخذ عيسى بن هشام ب(2)هشام يد الس 

و اء فينجز أعمالا   سوق الأطعمة، ويتحدَّث إلى الش 
لغوي ة ذات صيغة مباشرة هي الط لب: "افْرِزْ لأبِي 
 ... زيدٍ... ثمَّ زِنْ لَهُ... وَاخْتَرْ لَهُ... وَانْضُدْ... وَرُشَّ

 ليأكلَهُ أبو زيدٍ هَنِيًّا". 
، بناء  فجملة تلك الأعمال اللغوي ة أن ها أعمال ناجحة

وَّاءُ  و اء عندما "فَأنْخَى الشَّ على ما قام به الش 
م في الكلام،  بِسَاطُورِهِ..."، وقد أجاد ابن هشام، فتحك 
وادي.  و اء، وصاحب الحلوى، والس  وانصاع له الش 
رَ، وسَم ى. وفي آخر المطاف  فأمرَ، ووصفَ، وقر 

لَى مَاءٍ يُشَعْشِعُ : "يَا أَبَا زَيْدٍ مَا أَحْوَجَنَا إِ (3)اقترحَ وعل ل
ارَّةَ، وَيَفْثأَ هذِهِ اللُّقَمَ الحَارَّةَ"  بِالثَّلْجِ، لِيَقْمَعَ هَذِهِ الصَّ

وادي، وبقي ينتظر الماء. قه الس   صدَّ
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 البعد الوظيفي 4-3-5
في جعل  يتمثل البعد الوظيفي للقراءة الإستراتيجي ة

المألوف غريب ا، وذلك من خلال مستويين هما: 
دارة والخلفي ة، والموضوع والأفق . إذ إن  (4)الص 

دارة والخلفي ة تشي إلى العلاقة التي تسمح  الص 
لعناصر معي نة بأن تبقى في الخارج، في حين ترتد  
ياق العام، ذلك أن  علاقة  العناصر الأخرى إلى الس 

دارة  تمث ل بنية أساسي ة تنتج إستراتيجي ات الخلفي ة بالص 
الن ص عن طريقها توتر ا يفج ر سلسلة من الأفعال 

مع بزوغ  والت فاعلات المختلفة، وينحل هذا نهائيًّا
وبهذا يمكن الن ظر إلى الن ص من  .الموضوع الجمالي

ل يرتبط برؤية الن ص في ذاته، والثاني  منظورين؛ الأو 
 قه العام. يتعل ق برؤيته في إطار سيا

ووفق ا لذلك؛ يمكن الن ظر إلى نص  المقامة البغدادي ة 
دارة، من خلال المعنى المعجمي  من منظور الص 
لكلمة "مقامة" على اعتبارها مكان الجلوس أو 
المجلس، وكذا الحال في المعنى المباشر لكلمة 
"البغدادي ة" المنسوبة مكان ا إلى مدينة بغداد بالعراق، 

ما في صدارة الن ص منذ الوهلة الأولى نظر ا لموقعه
للقارئ، وهذا ما ينسحب على العبارة المباشرة في 
ثَنَا عِيَسى بْنُ هِشَامٍ قَالَ: اشْتَهَيْتُ الأزَاذَ،  البداية: "حَدَّ
وأَنَا بِبَغْدَاذَ، وَلَيِسَ مَعْي عَقْدٌ عَلى نَقْدٍ.."؛ ولكن إذا 

ظهر أن  وصل المتلق ي إلى الرؤية من الخلف، فسي
خلف عيسى بن هشام يختفي الهمذاني، باعتباره 

                                 
((4

، مرجع سابقينظر: مبروك، من صوت الذات إلى سلطة النص،  

، وينظر: مبروك، عبدالله، ضباب، نظرية الاتصال الأدبي بين 193

 .198 مرجع سابق،التنظير والتطبيق، 



                                                             ساري بن محمد الزهراني                                                           218

ل للخبر، وصانع الحدث؛ لأن ه صاحب  الباث  الأو 
ور الفاعل منذ العنوان، بوصفه النواة التي تختزل  الد 
الن ص، وتوحي بمراميه من جهة، ومن جهة أخرى 
على اعتبار العنوان وظيفة تأثيري ة تقبل الت حفيز 

ل تأسيس دافعي ة تغري لاكتشاف الن ص من خلا
المتقب ل نحو نتيجة  القارئ وتستفزه منذ البداية، بتوجيه

 ما يمكن ملاحظته يضمرها صاحب الن ص، بدليل
حينما عمل على قواعد  -مثلا  -في عمل "الإسناد" 

بط والعدالة التي اشترطها  ند، وشروط الض  الس 
ثون لرواية الحديث، فكأن  الهمذاني مع ذلك  المحد 

بالإسناد؛ ولكن ه يشتغل عليه بغية المحاكاة يهزأ 
ثون أو  خرة، فإذا كان المحد  المثيرة للابتسام والس 
الحديثي ون يسقطون رواية المجهول؛ فإن  صاحب 
الن ص في الأدب يجيزها، ويسند حكاية الحدث إلى 
عيسى بن هشام، ليكف  عن نفسه تهمة الكذب، أو 

ور، فمَن أراد أن يكذِ ب  الخبر، أو يتحق ق شهادة الز 
 من صحة وقوعه، فعليه مساءلة عيسى بن هشام.

أم ا الموضوع والأفق، فإن ه يعتمد على رؤية متلق ي 
الن ص أو قارئه، فله أن يختار منظوره الخاص  ليصل 
إلى الأفق النهائي، مع أن  القارئ الواحد يصعب 
ة الن صوص الأدبي ة  عليه تحديد أفقٍ نهائي، خاص 
دة، فقد يت جه الن ص  ذات الحمولات الدلالي ة المتعد 

إلى حدود مَن ينتقد الواقع  -مثلا  -كنص  المقامة 
لطة، وإهمال  المعاش، في ظل  اختلال موازين الس 
ة في  المكانة المرموقة لأهل العلم والأدب، خاص 
منتصف القرن الرابع الهجري، بعد أن استحال 

ا ليكسب قوت يومه: "كَمْ قُلْتُ لِذَاكَ  الأديب قُرَيد 
 ك...!!القُرَيْدِ"؛ ولكن في ثوب من السخرية والإضحا

 إستراتيجي ة الات صال 4 -4
ويعنى بها عملي ة التواصل التي تتم  ما بين الن ص 
والقارئ، وتنقسم البنية الات صالي ة إلى قسمين: أحدهما 
يطلق عليه الاتِ صال المتعادل ما بين الن ص والقارئ، 
والآخر يطلق عليه الاتِ صال المنحرف ما بين الن ص 

 .(1)والقارئ 
 صال المتعادلالات ِّ  1 -4-4

ويقصد به توافق الرؤية ما بين الن ص والقارئ، أي 
أن  الن ص يطرح رؤية معي نة، هذه الرؤية تتوافق 
ورؤية القارئ، وهو ما يحتاج إلى توافق ما بين 
الرؤية والأداة في الن ص. فإذا توافقت الرؤية الفكري ة 
والأداة التعبيري ة في الن ص، وكلتاهما تتوافقان مع 

 .(2)ؤية القارئ، كان الاتِ صال متعادلا  بينهمار 
وفي نص  المقامة نلحظ أن  هناك توافق ا ما بين 
الرؤية التي يطرحها الن ص، والأداة التعبيري ة التي 
اشتغل عليها، ولعل  الحالة الشعوري ة والت أثير اللذين 

الن ص يكاد يكون متعادلا  مع  -مثلا  -يحدثهما 
التي يشعر بها المتلق ي؛ انطلاق ا الحالات الشعوري ة 

من حالات صراع الذ ات المنتجة للن ص في واقعها 
وادي بوصفه  المعاش، والحالات المرتبطة بالس 

 الشخصي ة المركزي ة في الن ص.
 

                                 
(1 )

ينظر: مبروك، عبدالله، ضباب، نظرية الاتصّال الأدبي بين التنظير 

 .201، مرجع سابقوالتطبيق، 
(2)

 .202ينظر: المرجع السابق،  
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فحالات الفقر، والجوع، والفاقة، والحاجة؛ كل ها 
صراعات وجودي ة تعتور الإنسان في كل  مكان 

ا يدفع المتلق ي بالتفاعل الوجداني وزمان، وهذا بدوره م
وادي؛ بوصفه  والعاطفي والإنساني مع شخصي ة الس 
الضحية الأكثر تأثر ا وتأثير ا في الن ص، ولعل 
وادي تكاد تت ضح بشكل  المشاركة التفاعلي ة مع الس 
وادي  ة في نهاية الن ص حينما "قَامَ السَّ لافت خاص 

وَّ  اءُ بِإِزَارِهِ، وَقَالَ: أَيْنَ ثَمَنُ ما إِلَى حِمَارِهِ، فَاعْتَلَقَ الشَّ
ا، فَلَكَمَهُ لَكْمَة ، وَثَنَّى  أَكَلْتَ؟ فَقَالَ: أَبُو زَيْدٍ: أَكَلْتُهُ ضَيْف 
عَلَيْهِ بِلَطْمَةٍ"، على اعتبار أن  المشهد الحواري ما بين 
و اء، وما تخل له من حركة ووصف، وما  وادي والش  الس 

بالأيدي شك لا صور ا  أعقبهما من ضرب وعراك
متتالية مثيرة، من شأنها إحداث مشاركة وجداني ة من 
جهة القارئ، وهذا ما يمكن وصفه بالمعادل 
الموضوعي الذي طرحه ت.س. إليوت حينما تحد ث 
عن الحالة الشعوري ة والدلالي ة المطروحة في الن ص 
تأثير ا متبادلا  في المتلق ي بالرؤية نفسها التي طرحها 

 .(1)ن صال
 الات ِّصال المنحرف 4-4-2

ويعنى به "عدم توافق الرؤية ما بين النص 
، على اعتبار أن  المتلق ي للن ص قد يطرح (2)والمتلقي"

تفسير ا، أو تأويلا ، أو رؤية مخالفة لما يحمله الن ص 
من المعاني والد لالات قد لا يكون بالضرورة متوافق ا 

 والرؤية التي يطرحها الن ص. 
                                 

(1)
 .196،مرجع سابقالنص، ينظر: مبروك، من صوت الذات إلى سلطة  

(2 )
مبروك، عبدالله، ضباب، نظرية الاتصال الأدبي بين التنظير  

 .203 مرجع سابقوالتطبيق، 

هذا الانحراف أسباب، منها عدم إدراك القارئ لفهم ول
الن ص، وسبر أغواره؛ لسبب قد يتعل ق بثقافة المتلق ي، 
أو طريقة معالجته للن ص، أو لطريقة تشكيل الن ص 
ذاته من قِبل المبدع. وقد يكون السبب يرجع إلى 
ابط ما بين الن ص والقارئ، أي  ياق الض  غياب الس 

ة تضبط العلاقة ما بين الن ص عدم وجود معايير دقيق
لالي الكثيف  والقارئ. وسبب ثالث يتمث ل في الثراء الد 
دة، ومن  للن ص، للحدِ  الذي يجعل معاني الن ص متعد 
د الرؤى النقدي ة للقارئ، فيحدث الانحراف  ثم ، تتعد 

لالي  . (3)الاتِ صالي، ومن ثم  الد 
 ولعل  من أبرز نتائج الاتِ صال المنحرف، وجود

فراغات في بنية الن ص، أو جود ما يُسم ى بالت ركيب 
لبي للن ص. أم ا عن بنية الفراغات؛ فإن  القارئ أو  الس 
المتلق ي الواعي يقوم بملئها بحسب وعيه المعرفي، 
وخلفيته الثقافي ة والأدبي ة، وهذا ما تم  مناقشته في دور 

لبي للن ص، فإن ه ينقسم إل ى القارئ. أم ا التركيب الس 
 قسمين:

لبي.-1) -2 مات الت ركيب الس   ( مقو 
لبي. -2  وظائف الت ركيب الس 
لبي 4-4-2-1 مات الت ركيب الس  : وتتمث ل في مقو 

كلي، والمزدوج، والمجاوز للعالم.  م الش   المقو 
كلي لنص  المقامة  أم ا بخصوص م الش  المقو 

 البغدادي ة، فالملاحظ أن  الن ص يقوم على:
 ي التقليدي. البناء النثر  -1
جع، والجمل القصيرة. -2  الاعتماد على الس 

                                 
((3

 ينظر: المرجع السابق، نفس الصفحة. 
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ور  -3 الاتِ كاء على المشاهد الحواري ة، والص 
 المتتالية.

 توظيف الاقتباسات القرآني ة، والأمثال الدراجة. -4
ومع كل  ذلك؛ فإن  دلالة الن ص تقوم على بنية من 
الفراغات التي تحتاج أن تُملأ، وهذا بدوره أد ى إلى 

ود خصوبة دلالي ة في ثنايا الن ص، تلاحظ من وج
خلال حزمة من الألفاظ والجمل والعبارات، فكأن ما 
المقامة شاهدٌ على عصر الهمذاني وضميره الحي  
في وجه التناقضات المجتمعي ة التي يعيشها الإنسان 

 في منتصف القرن الرابع الهجري. 
م المزدوج في الن ص فيقوم على  الوجه أم ا المقو 

ره الن ص؛ فقد استحالت بؤرة  المعكوس الذي صو 
ٍ للإضحاك  الن ص ودلالاته الباطنة، من مجر د نص 
والت سلية وتزجية الفراغ، إلى مرآة تعكس الوجه 
الحقيقي للمجتمع في العصر العباسي خلال القرن 
الرابع الهجري، وما فيه من صراع وتناقض، وتهميش 

 طال العلماء والأدباء.
م المجاوز للعالم فيتمث ل في أن  ما لم تتم  أم ا المقو 

صياغته هو ما لم يفهم بعد، وهذا يت ضح من خلال 
د غير النهائي للمعنى، ولذلك تظل  هناك قراءة  التعد 
في الن ص لم يتم اكتشافها بعد، كون اللغة في هذا 
ردي، من أجل  ياق تمارس لعبتها في البناء الس  الس 

ته، وكشفه في قالب من فضح المجتمع، وتعري
 التشكيلات القولي ة.

 
 

لبي 4-4-2-2  وظائف الت ركيب الس 
تتمثـــل وظـــائف التركيـــب الســـلبي فـــي ثلاثـــة جوانـــب؛ 
ــــــوة الأساســــــي ة  ــــــي، والق ــــــويم الأدب هــــــي: خاصــــــي ة التق
لي ــــــة  ــــــلب الأو  للات صــــــال الأدبــــــي، وإنتــــــاج وجــــــوه الس 

 .(1)والث انوي ة
ــا فيمــا يتعل ــق بخاصــية التقــويم الأدبــي، فـــالملاحظ  أم 
أن  الن ص يتشـك ل مـن مجموعـة مـن الخـواص الأدبي ـة 
د  التــــي تول ــــدت أثنــــاء تلقــــي الــــن ص، لعــــل  منهــــا: تعــــد 
ـــردي  ـــوري، والتشـــكيل الس  دلالات الـــن ص، والبعـــد الص 
ــــى  ــــى الحــــوار، والشخصــــي ات، إضــــافة إل المعتمــــد عل

اغـــــــات التـــــــي يملؤهـــــــا الزمـــــــان والمكـــــــان، ومـــــــلء الفر 
 المتلق ي.

أم ا القو ة الأساسي ة للات صال الأدبي، بوصفها عنصر ا 
وظيفيًّــــا للت ركيــــب الســــلبي للــــن ص، فتتمثَّــــل فــــي تنبيــــه 
القـــارئ لعناصـــر مخبـــوءة لـــم تـــتم صـــياغتها بعـــد فـــي 
ـــــي آلي ـــــات  ـــــارئ ف ـــــي، ومنهـــــا يبحـــــث الق ـــــن ص الأدب ال
ــــن ص، وفــــض مغاليقــــه، فضــــلا  عــــن كونهــــا تهيــــئ  ال

ـــــــن ص، وإدراك ا لأفعـــــــال الأساســـــــي ة اللازمـــــــة لفهـــــــم ال
 .(2)أبعاده

ـــلب التــــي يعتمــــد عليهــــا  ـــا فيمــــا يت صــــل بعمليــــة الس  أم 
ـــز لعملي ـــة الاتِ صـــال؛ لأن  الـــن ص  الـــن ص، فهـــي المحف 
فـــي حالـــة تواصـــل مـــع المتلقِـــي مـــا لـــم تفـــض أغـــواره، 
وتكشــف معانيــه، فــإذا كشــفت جميعهــا توق فــت عملي ــة 

 . (3)ا أصبحت مدركة للعيانالاتِ صال؛ لأن ه
                                 

(1 )
 .206ينظر:  المرجع السابق، 

(2 )
 .207ينظر: المرجع السابق،  

(3)
 ينظر: المرجع السابق، نفس الصفحة. 
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 الارتداد العكسي -5
يعتبر الارتداد العكسي آخر آلي ة من آلي ات معالجة 
الن ص، من منظور نظري ة الاتِ صال الأدبي،  وهي رد 
فعل الن ص على وعي القر اء والمتلقِ ين له، ويعنى به 
الن ص الذي ينتجه القارئ، أو المتلق ي للن ص، بناء 

ا على وعيه وخلف يته المعرفي ة، وذلك عندما يقرأ نصًّ
ا آخر نتيجة تأث ره  أدبيًّا بعينه، وينتج بعد القراءة نصًّ
ل القارئ أو  بالن ص المقروء، ففي هذه المرحلة يتحو 
ا، وقد يكون هذا الن ص  ا جديد  المتلق ي مبدع ا نصًّ
الجديد عكسيًّا أو توافقيًّا مع الن ص الذي قرأه أو لا ، 

من أمر، فإن  الن ص الجديد لا يعدو أن ومهما يكن 
ا ارتداديًّا عكسيًّا؛ إذ إن ه جاء رد  فعْلٍ على  يكون نصًّ

ٍ مقروء  .(1)نص 
وينقسم الارتداد العكسي إلى قسمين: أحدهما ارتداد 
ا يقوم  عكسي مباشر، وذلك حينما يكون الن ص نصًّ

 على الإبانة والإفصاح والوضوح، وحينئذٍ يتشك ل
مباشر. وغالب ا ما تكون في الن صوص  نصٌّ عكسي

ذات البنية السطحي ة المباشرة كالخطب مثلا . والآخر 
ارتداد عكسي غير مباشر "فينتج عندما يتأثر القارئ 

 ؛(2)أو المتلقي بنص أدبي ثري ومتعدد الدلالات"
، ت موحيةلالاا لما يحمله من بنية عميقة، ودنظر  

تثري  ةي  ة دراسة نقدي  رتدادات العكسلاا ما تكون اوغالب  
من أمثلة و ، ةي  ح، وتتجاوز به حدود بنيته السطصالن  

                                 
((1

 .208جع السابق، ينظر: المر 
(2)

 .108المرجع السابق،  

 

 

 

 

 النَّصمقاربة " محمد نجيب العماميدراسة ذلك 
 ةيالبغدادة: المقامة ردي  التخييلي من وجهة تداوليالس

بحوث صدرت ضمن كتابه "، التي للهمذاني أنموذجا"
 ء الدين، تونس،لامكتبة ع، رد العربيفي الس  

، ولهذا سنقف على هذه الدراسة، بوصفها "م2005
 ا غير مباشر.ا عكسيًّ ارتداد  

مقاربته التداولي ة بالوقوف عند عتبة  يبدأ العمامي
ب ا نعتيًّا طرفه  العنوان في المقامة، معتبر ا العنوان مركَّ
ل يحيل إلى جنس أدبي يخضع لقواعد وإكراهات  الأو 
ا من موسوعة القارئ  بنائية مخصوصة، باعتباره جزء 
المتعاون. أم ا الطرف الثاني فيحيل إلى مكان يرج ح 

ا عل ا القارئ، اعتماد  ى كفاءته الموسوعي ة، وتحديد 
على معرفته بمقامات الهمذاني الأخرى، أن ه مكان 

 الأحداث المروي ة. 
ن  فبين مقامة الهمذاني وقارئها عقد قراءة، تكو 
خصائص الجنس بنودَه الكبرى، على اعتبار أن  

ما ينتظر تحق ق ما توق ع في مستوى  -غالب ا-القارئ 
ني العنوان، ومستوى ال القارئ بنى الملزمة؛ لأن  مكو 

متلف ظ مشارك ماثل في خطاب المؤل ف، والن ص 
لي ته آمنتوج يجب أن ينتمي مصيره التأويلي إلى 

ة، ومن هذا المنظور فالمؤل ف  التكويني ة الخاص 
يتان لا كائنان تجريبي ان.   والقارئ إستراتيجي تان نص 

يتلم س العمامي الكثير من الجوانب المسكوت عنها 
ي متن المقامة، محاولا  تنشيط الت راكيب من خلال ف

توليد الأسئلة وعرض سيناريوهاتها، فمع نمو الحكاية 
ينمو التحليل لدى العمامي، فيتأم ل قصة عيسى بن 
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وادي، وفق لباس تُحاك فيه خيوط  هشام مع الس 
الحكاية شيئ ا فشيئ ا، ويبدو فيه الخطاب مت سق ا 

ا.  متماسك 
ضيات الت واصل أن  إنجاز أي عمل وبما أن  من مقت

لغوي مرتهن باجتماع شروط نجاحه، فإن  العمامي 
يبني على هذا المقتضى الت داولي تأويلات مناسبة 
ا أن  القارئ أيًّا كان  د  يستخلصها من الن ص، مؤك 
مكانه وزمانه عنصر مهم من العناصر التكويني ة 

 للمقامة.
أثبت أهمي ته ومع أن  تحليل العمامي التداولي قد 

بالنظر إلى الن ص الأدبي، بوصفه فعلا  تواصليًّا، 
ياق في تأويل الكلام، فإن ه  وبرهن على قيمة الس 
كشف في الوقت نفسه عن الحاجة في تحليل هذا 
الن ص بالذات إلى مزجه بالمنهج الإنشائي؛ لأن  
ياق لا يمكن أن ينفصل عن الخصائص البنائي ة  الس 

ردي.  للخطاب الس 
كل و  د دراسة العمامي أن  الهمذاني استخدم الش  تؤك 

ا، وقد يكون مبتدع المقامة،  الموروث استخدام ا جديد 
إلا  أن ه لم ينشئها من عدم، ففي شكلها مم ا شاع في 
عصر الكتابة من أجناس وأصداء، وفي مضمونها 
شبه بما حفلت به كتب الأدب من أخبار الشط ار 

لين، وفيها من الع صر الذي أنتجت فيه والمتسو 
 سمات وملامح. 

دُّ إلى سائر  ويشير إلى أن  المقامة البغدادي ة تَنْش 
المقامات بأكثر من آصرة، وهذا يحملنا على القول: 
ا؛ بل يُنتج المختلف داخل  إن  الهمذاني لا يصو ر واقع 

المؤتلف، أو ينوِ ع داخل المنوال الواحد. وأيًّا يكن 
امل  في هذه المقامة، فإن  عسر العمل الل غوي الش 

تحديده واختلاف القر اء على مر  العصور حول 
مقاصد تأليف المقامات، وما في الن ص من ثغرات 
د أن  القارئ، أيًّا كان مكانه وزمانه، عنصر من  تؤك 

 العناصر التكويني ة للمقامة. 
والملاحظ أن  التحليل التداولي الذي اشتغل عليه 

ي النظر إلى الن ص الأدبي، العمامي، له أهمي ة ف
باعتباره فعلا  تواصليًّا، وله أهمي ة في تأويل الكلام، 

ر القراءة من سلطة الن ص  كما يُسهم في تحر 
المطلقة، ويخلق حوار ا حقيقيًّا بين الذ ات المنشئة، 

ولكن ه في المقابل، أهمل دراسة والذَّات القارئة؛ 
ادي ة، كما أن ه الخصائص الدلالي ة لنص  المقامة البغد

 اهتم  بمقاصد القول، وأغفل طرائق القول.
كما أن  المنهج التداولي لا يفي بتحليل خصائص 
الن ص وبواعثه، كما هو الحال من منظور نظري ة 

بفضل معطياتها -الاتِ صال الأدبي، التي استطاعت 
م قراءة أخرى أحاطت بجوانب  -وآلياتها أن تقد 

ا من الرؤية  التكويني ة للمبدع، مرور ا بالن ص؛ بدء 
بالخاصي ة الن صي ة، ثم  الوسيلة التواصلي ة؛ ودور 
القارئ في استكشاف المعنى، وملء الفراغات، وربط 
الأجزاء غير المترابطة؛ فضلا  عن أن ها كشفت لنا 
أبعاد إستراتيجي ة القراءة، وما يتبعها من البعد الذ اتي، 

وري، وا لجدلي، دون أن والباطني، والوظيفي، والص 
تهمل النظري ة إستراتيجي ة الاتِ صال، التي بدورها 

ثم  اكتمل  كشفت عن الاتِ صال المتعادل والمنحرف،
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عقد النظري ة بالارتداد العكسي سواء كان مباشر ا أو 
 غير مباشر. 

خرجت الدراسة بعددٍ من الن تائج والت وصيات، فيما 
 يمكن إجماله في:

 أو لًا: النتائج
علاقة قوي ة ما بين أبعاد الن ص وسياقاته  هناك -

 وخصائصه، والرؤية التكويني ة لبديع الزمان الهمذاني.
تحق قت الكثير من الخصائص الن صي ة في  -

، وفراغاتٍ، وتفاعلا   الن ص؛ دلالة  وإيحاء ، ومعنى 
 نصيًّا.

وجود علاقة ما بين البنية الن صي ة والبينة  -
يحمله الواقع من صراعات الاجتماعي ة؛ نظر ا لما 

 وتناقضات.
ياق  - قر اء الن ص ضمنيون؛ بناء  على ما كشفه الس 

وري، والد لالي.  الت ركيبي،  والص 
البنية الن صي ة كشفت عن ثنائي ة التضاد ما الفقر  -

 والغنى، والاحتيال والطيبة، وحياة القرية والمدينة.
كشفت آلي ة استكشاف المعنى عن غياب   -

جتماعي ة، وسوء تقدير السلطة لرجال الفكر العدالة الا
 والأدب، وأصحاب المواهب. 

الن ص غني بالمعاني والدلالات ما يستوجب   -
على القارئ القيام بدوره لملء الفراغات، وربط 
الأجزاء غير المترابطة، وضبط البُنى المتحولة، 

 وتأسيس البنية النهائي ة.
راع ما بين  - توهج  الن ص لا يصر ح بماهية الص 

 الموهبة الأدبي ة، وبين سلبي ة الواقع الاجتماعي.

كشف الن ص عم ا طال منتصف القرن الرابع   -
الهجري من تدهور أخلاقي وقيمي، وهو ما انعكس 

 على مكانة الأدباء والعلماء. 
أبانت إستراتيجي ة القراءة عن البعد الذ اتي،   -

وري، والباطني، والجدلي، والوظيفي للن ص.  والص 
وري في الن ص من خلال بنية ي - ل البعد الص  تشك 

ا، أو  الشخصي ات، ومستويات التعبير سواء كان سرد 
 وصف ا، أو حوار ا.

أبرز البعد الباطني للن ص عن وجود طبقتين  -
إحداهما تمثِ ل الفقراء والمحتاجين، والأخرى تتشك ل 

 من طبقة الأغنياء والمترفين.
زين أحدهما البعد الجدلي للن ص يتمث ل في رم -

يعب ر عن انقلاب القيم وتدهورها في منتصف القرن 
 الرابع الهجري، والث اني يعب ر عن القيم الأصلية. 

هناك اتِ صال متعادل للحالات الشعوري ة لدى  -
متلق ي الن ص، وات صال منحرف نتيجة بنية الفراغات 

 التي يحملها النَّص.
 ثانيًا: الت وصيات

ثري بالكثير من يحفل تراثنا العربي الن -
الخصائص الن صي ة التي تحتاج إلى مزيد من العناية 
والدراسة، في ظل  تنو ع النظري ات النقدي ة الحديثة، 

 ومنها نظري ة الاتِ صال الأدبي.
ا أصيلا  من تراثنا الأدبي،  - تعد  المقامات جزء 

الأمر الذي يدعو إلى مزيد من الد راسات النقدي ة، 
ارسين للعناية  وذلك من خلال توجيه الباحثين والد 

 بها.
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Abstract. the paper discusses, both critically and analytically, Alhamazani's Baghdadi Maqama in the 
light of the literary Communication Theory as the text is laden with connotative dimensions, multiple 
semantic aspects as well as artistic and aesthetic features. The researcher has started with the author's 
textual creativity denoting social, cultural, and psychological perspectives; handling in the meantime 
textual features, interactions and structure and communicative channel; ending up with  reading and 
communication strategies and feedback. Besides, the study tackles the relationship between the author as 
the text creator and the text itself as the mirror of social life in the middle of the fourth Hijri century in 
accordance with the criteria of the literary communication theory. This is due to the fact that the theory 
shows interest in the author, the text and the receiver. The paper has reached the conclusion that there is a 
strong connection between Alhamazani's formative vision and the Textual and social context included in 
Baghdadi's Maqama depending on the meanings, connotations, symbols and implications included in the 
text. 
Key Words: Baghdadi Maqama–literary communication theory  
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 اوصف الأطلال في الشعر العباسي قصيدة " سلام عليكم " أنموذج
 ()دراسة نقدية

 
 حمدة بنت مشارك  الرويلي د.

 الأستاذ المساعد بقسم اللغة العربية تخصص أدب قديم
 كلية التربية والآداب-جامعة الحدود الشمالية

 قسم اللغة العربية
الشعرية المتنوعة في العصر العباسي لا سيما فن الوصف، الذي ظهرت أجاد البحتري في الفنون . مستخلص

براعته وقدرته فيه أكثر من بقية الفنون، فقد كان من أشهر شعراء الوصف لا سيما في وصف الطبيعة التي عشقها 
" التي كملى قصيدة "سلام عليوحاول توظيفها في أغراضه الشعرية المختلفة، لذلك وقع اختياري في هذه الدراسة ع

، بهدف إلقاء الضوء على نص يعد من النصوص التي تضمنت مشهدا من مشاهد تمثل جانب من هذه الطبيعة
يفية التعامل معه صراع البحتري مع الذئب، إذ تحاول هذه الدراسة الوقوف على السمات الفنية في النص الشعري وك

النقدية والكشف عن عمق الدلالات اللغوية وسبر أغوار هذا النص الشعري الذي يحمل دلالات  عن طريق الدراسة 
 ومعان عميقة.

 وصف الطبيعة.-ملامح التجديد-المقدمة الطللية-سلام عليكم  حية:المفتاالكلمات 
 

 مقدمةال
الحمد لله رب العالمين، والصلاة والسلام على أشرف 
المرسلين، سيدنا محمد وعلى آله وأصحابه والتابعين 

 بإحسان إلى يوم الدين، أما بعد:
 تقوم فكرة هذا الموضوع على تحليل النص الشعري 

؛ لتراكم المعرفي وإثارة التساؤلاتمن خلال تحريك ا

قائمة تتأسس على بنية فهمه ال لأن صياغة النص
ثوابته التي تزيح  بدورها على متغيرات الدراسة

نا يتراءى التأويل شرطا وتكشف مكنوناته، ومن ه
 العباسيلإضاءة نصوص الأطلال في الشعر 

لبحتري من خلال ما جاء في قصيدة ا ويتضح ذلك
سلامُ عَليكْم"، كما لابد لنا من الوقوف التي مطلعها: "
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على موقف الشاعر العباسي متمثلا في ذلك 
نسبة إلى  الأنموذج، وكيف هي ملامح التجديد لديه

الشاعر الجاهلي صاحب الابتداع الأول للمقدمة 
غرضه الشعري، وكيف في  الطللية الممهدة للدخول

كانت ملامح التجديد وتجلياته لدى البحتري في 
الأسلوب والدلالة، كما يعوزنا في هذا المقام اللجوء 
إلى منهج الموازنة بين كل من المقدمة الطللية لدى 
الشاعر الجاهلي، والشاعر العباسي، وذلك من خلال 
تبني قوانين تحليل الخطاب التي تتعامل مع النص 

بوصفه بنية لسانية وفكرية، تحيلنا إلى  الشعري 
له مرجعيات ثقافية؛ لتكشف من خلال ذلك ك

، التي تساعد على استنطاق النص الحمولات الدلالية
، وإفساح أكبر مساحة من التحليل؛ الشعري ذاته

لأجل الدخول إلى المقدمات الطللية للعصر العباسي 
من خلال أنموذج البحتري، وذلك للوقوف على 

 مات الأسلوبية لهذا الفن الشعري.الس
 الدراسات السابقة:

" الوصف .مود خلفغالب، طاهر سيف، ونافع مح-
بين البحتري وابن خفاجة: دراسة موازنة" رسالة 

 م.2002ماجستير. جامعة بغداد، 
 ضيف، عبد الستار محمد." جديد المقدمة الطللية-

النادي الأدبي الثقافي  -في العصر العباسي" جذور
 م.2004، 18،ج8السعودية مج  -بجدة

العدوان، أحمد إبراهيم، وعمرو رفيق صابر." ذئب -
الفرزدق وذئب البحتري بين التقليد والإبداع" المجلة 

، 12الأردن مج  –الأردنية في اللغة العربية وآدابها 
 م.2016، 4ع

 المحاور التالية:ب يتمثل هيكل الدراسة
الأطلال في الشعر العربي القديم،  دور وصف -1

 ومكانة البحتري عند النقاد.
اتجاهات البحتري في شعره من خلال قصيدة "  -2

 .سلام عليكم"
صورة الذئب بين البحتري والمرقش الأكبر  -3

 وعلاقتها بالأطلال.
ملامح التجديد في المقدمة الطللية لدى  -4

 البحتري.
 رب العالمين. وأخيرا الحمد لله

, : دور وصف الأطلال في الشعر العربي القديمأولا
 ومكانة البحتري عند النقاد:

برزت ملامح المقدمة الطللية في القصيدة عند 
الشعراء الجاهليين منذ القدم، فقد استهلوا قصائدهم 
بالوقوف على الأطلال، وذكر الديار والدمن المتبقية 

صور التي تتردد في من آثار ديار المحبوبة، ومن ال
المقدمة الطللية أن يبدأ الشاعر الجاهلي قصيدته 

التي عفت أو درست ولم يتبق منها إلا  بذكر الديار
 الآثار المتهالكة. 

سلام عليكم لا وفاء ولا عهد" تعد قصيدة البحتري "و 
بشكل أو آخر استمرارا لتلك القصائد الجاهلية التي 
تتعدد الموضوعات فيها، وتتنوع عناصرها، فعنصر 
الأطلال يسير في القصيدة على نهج القصيدة 
الجاهلية، ويرتبط بالغزل والمرأة والوصف، والقصيدة 
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ل مما جعجاءت في "وصف الذئب"، التي بين أيدينا 
الكثير من النقاد يتهم مثل هذه القصائد بالتفكك وعدم 
التألف بين الأجزاء، فالدكتور شوقي ضيف يرى أن 
القصيدة تتكون" من الأبيات أو البيوت المستقلة التي 

في فيها كل بيت غالبا بنفسه، غير متوقف على تيك
ما يسبقه ولا على ما يلحقه إلا نادرا، وربما كان هذا 

قيقي في أن القصيدة الطويلة لا تلم هو السبب الح
بموضوع واحد يرتبط به الشاعر، بل تجمع طائفة 
من الموضوعات والعواطف لا تظهر بينها صلة ولا 
رابطة واضحة، وكأنها مجموعة من الخواطر يجمع 

د ـــبينها الوزن والقافية، وتلك هي كل روابطها، أما بع
كث ــالميل ــككة، لأن صاحبها لا يطـــذلك فهي مف

  ندـــينها أو عــــة بعــــند عاطفــــع
 1موضوع بعينه"  

فها هو الشاعر زهير بن أبي سلمى يذكر الديار في 
مطلع إحدى قصائده وما حل فيها من دمار قد 

يبدأه  ثارة دهشته وحيرته، من خلال سؤالتسبب في إ
الذي يشير إلى جهله بتلك  بالاستفهام الانكاري 

 ، ثم يجيب على نفسه  فيقول: الديار
يــــــــــارُ بِقــــــــــــــــــــــــــــــــــــنَُّةِ الحُجْرِ                        لِمَنِ الدِِّ

ــــــــــــــجَـــــــــــجٍ ومِنْ ــــــــأقويْنَ مِنْ حُ 
 2رِ ـــــــــــــــــــــدَهْ 

إلى ونجده أيضا في مقدمة بعض قصائده يتجه 
الغزل البدوي القح، فيبدأ أبياته الغزلية الرمزية ببكاء 

والرسوم الدارسة لتلك , الأطلال، فيذكر اسم المحبوبة

                                                           
1

دار المعارف, تاريخ الأدب العربي " العصر الجاهلي, شوقي ضيف ,  

 .224, ص م 1960, 22القاهرة , ط
2

شرحه وقدم له الأستاذ علي حسن الديوان , زهير بن أبي سلمى,   

 .54صم. 1988, 1دار الكتب العلمية , بيروت, لبنان, طفاعور, 

, والحيوانات التي تعيش في تلك الديار, الأماكن
عليها بعد جهد وعناء فيلقي عليها  ويبدأ بالتعرف

التحية، وكأن هذه التحية موجهة إلى محبوبته التي 
للدلالة على الوفاء بالعهود بين القبائل جاءت رمزا 

المتحاربة عندما تصالحوا، وهذا رمز جيد يلخص 
ء الحالة النفسية للشاعر المطمئنة نتيجة هذا الوفا

، فجاءت الذي كان سببا في استمرار تلك الحياة
الرموز أغلبها لإضفاء الحياة والاستمرارية على 

 فيقول في مطلعها: الطلل
ى دِمْنةٌ لَمْ ـــــــــــــأمِنْ أُمِِّ أوفَ 

 تـَــــــــكلَّمِ 
 حومانـــةِ الدرَّاجِ فالمتـــــــــــــثلَّمِ ـــــــــــــــــــبِ                        

يْنَ ـــــــــــبِها العيْنُ والآرامُ يَمش
 خلـفة

 
 

 3لاؤُهــا يَنْهضْنَ من كلِّ مَجْثَمـــوأط
 

يظهر أمامنا في البيتين السابقين مجموعة من 
ترتبط بحالة تذكر يعيشها الصور لذلك الطلل "وهي 

ا أصبح معزولًا عن شرطه والمكان هن ،الشاعر
درس قايا آثار لم ت، ذلك أنه لم يعد سوى بالإنساني

، ولكن أهميتها تأتي بما تثيره لدى بعد بشكل كلي
إنسانية ينقلها إلينا الشاعر ثم لدى المتلقي من ذكرى 

الشاعر بالتدريج لتصبح تجربته الخاصة في المكان 
        . "4تجربة عامة لنا نحن القراء

كما ذكر عبيد بن الأبرص الديار الدارسة، والأمكنة 
المقفرة، فوقف عند الأطلال وبكاها وحزن على ما 
تبقى منها بصدق فنقل لنا تجربة صادقة تعبر عن 

الحياة التي يعيشها، فهذه الوقفة  واقع حقيقي لتلك

                                                           
3

 .102ص الديوان ,  ,زهير بن أبي سلمى  
4 

دار تطبيقية في الشعر العربي,  رضوان, البنى الشعرية دراساتعبد الله 

 .192م, ص2005, عماناليازوري العلمية للنشر والتوزيع, 
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هي إلا رموزا ماالطللية التي تستهل فيها القصائد 
تعبر تعبيرا صادقا عن واقع حقيقي ولا تكاد تخلو 

فها هو عبيد  منها قصيدة من قصائد الشعر القديم،
 بن الأبرص يجسد لنا بصدق ذلك الواقع فيقول:

سفحت دموعهم ومن الشعراء الذين بكوا الديار و     
عندما وقفوا بتلك الأطلال،  النابغة الذبياني الذي 

في أبياته أثر نفسي عميق يجسد  كان للوقفة الطللية
حزنه الشديد وألمه بسبب رحيل أحبته، وتبدل أحوال 

 تلك الديار فيقولِ:
 وقفْتُ بِها القلوصَ على اكتئابٍ 

 
 عــــنِّيــــــــفارُطُ الشــــَــّوقِ المُ ـــــوذاكَ ت

 ها وقد سُفِـــــحتْ دمـوعِيـــــــــــــــأُسائِلُ 
 

 2روبُ شَــــــنِِّ ــــمفيـــــْــضَهُنَّ غكأنَّ 

ونراه أيضا في صورة أخرى يعبر عن إحساسه 
الصادق وحزنه الشديد في وقت الغروب، فيسأل 
الديار عن أهلها بحسرة وألم خاصة أنها لم تجيب 
على ذلك السؤال، ثم يعترف بعدم وجود أحد حتى 
يجيبه، فرسم لنا صورة صادقة لذلك الواقع الذي كان 

عبر عما ليفيه، ويتخذ من هذه المقدمة ستارا؛ يعيش 
يختلج في نفسه من آثار نفسية بسبب غضب الملك 

 نعمان عليه فيقول :
 لُهاـــأُسائِ   ـــيلاناً ــوقفْتُ فيْها أُص

 
 3ربعِ من أحدِ؟ــــعيَّــــتْ جواباً وما بال

بمناجاة أصحابه؛  وهناك من يبدأ قصيدته الطللية
ليستدعي معهم تلك الذكريات، وليشاركوه في ذلك 

 المصاب كقولِ امرِئِ القيسِ: 
                                                           

1
شركة ومطبعة البابي  , لأبرص,  الديون , تحقيق حسين نصارعبيد بن ا

 .67م, ص 1957الحلبي, مصر , 
2

, دار الكتب ان , شرح وتقديم عباس عبد الستارالنابغة الذبياني, الديو 

 99م , ص 1971العلمية ,بيروت , لبنان , 
3

 .9المرجع السابق, ص 

 قِفا نبْكِ من ذكرى حبيبٍ وعرفانِ 
 

 4نذُ أزمانِ ــــــــــــــــــورسمٍ عــــــــــفتْ آياتُهُ م

الله  البحتري هو أبو عبادة الوليد بن عبيدوشاعرنا 
سلمة بن  يحيى بن عبيد ابن شملال بن جابر بن

مسهر بن الحارث بن خشيم، طائي الأب شيباني 
هـ، إلى الشمال الشرقي من حلب 204ولد سنة ، الأم

عليه  على الطريق المؤدية إلى الفرات، وقد غلب 
، 5"نسبة إلى عشيرته الطائية "بحتر لقب البحتري 

البادية  ، وشاعرنا يمثل6ه284توفي سنة و 
ابن البادية ولد وترعرع في هو : "فوالحاضرة معا

ورفدته ، كنفها، فمنحته خصائصها، وزودته بطبائعها
 .7"بتقاليدها وغذته بمأثورها، وأكسبته فصاحتها

شاعر البداوة والحضارة، ورجل النقل وقد قيل فيه: "
والتأمل، ورجل البناء الوصفي الفني، ورجل الصناعة 

لساحرة، ، وكان أخيرا شاعر الغنة االجميلةالبديعة 
 .8الذي أراد أن يشعر فغنى"
" فقد وصفت بأنها من أروع أما قصيدة "سلام عليكم

إنها صورة : "عنهاالقصائد في وصف الحياة إذ قيل 
 ور الصراع النفسي من أجل الحياةرائعة من ص

استطاع فيها البحتري على رغم حداثة سنه حين قال 
، واستطاع أن يوفق بين تنسيق أجزائها قصيدةهذه ال

                                                           
4

 وصححه الأستاذ مصطفى عبد الشافي,امرؤ القيس , الديوان , طبعه  

 .163م , ص2004, 5طبيروت , لبنان, , دار الكتب العلمية 
5

,  1, ط ابن خلكان , وفيات الأعيان , دار الكتب العلمية , بيروت  

, تحقيق : الأصفهاني , الأغاني أبو الفرج  ,  16, ص  5, مجلد 1998

, ص  18, ج1951,  2, طمحمد عبد الجواد الأصمعي , دار المعارف 

167 
6

, ص  19ياقوت الحموي , معجم الأدباء , دار المأمون , القاهرة , ج 

248. 
7

 البحتري حياته وشعره , دارهاشم صالح مناع , أعلام الفكر العربي ,  

 .25, ص 2002,  1الفكر العربي , بيروت, ط
8

حنا الفاخوري , الموجز في الأدب العربي وتاريخه , دار الجيل ,  

 .371, ص  2, ج 1992,  2بيروت , ط

يــــارُ بِصاحةٍ فَ   حروسِ ــــــــــــلِمَنِ الدِِّ
 

 1فـــــارِ أيَّ دروسِ ـــــتْ مِـنَ الإقــــدَرَسَ 
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عن أحاسيسه الباطنية بما يكشف عن كذلك أن يعبر 
 .1"أخذت في النمو بعد ذلك ية التيالفن نزعته

: " إن روعة هذه المقطوعة قصيدتهكما قيل عن 
 تها،ـــــــتكمن في طراف

، وتتجلى المقدرة لقلة من حذا حذوها من الشعراء 
تناول الحركة والانفعالات على الوصف فيها من 

التي تتبعها بالتفصيل حتى كأن الشاعر فيها رسام 
، كما أنه كان ات في فمه ريشته وألوانه المعبرةوالكلم

موفقا أيما توفيق في انتقاء الألفاظ التي تتناسب 
وموضوع القصيدة وتخدم ما رمى إليه من معان بكل 

ظ الألفا ء ووضوح متجنبا التعقيد ومستكرهجلا
، كما تجلت ووحشي الكلام وغريب الاستعارات

مقدرته في اختياره لحروف الألفاظ فجاءت أصواتها 
ملائمة للمواقف التي تعرضت لها أبيات 

التي تكشف عن العلاقة الممتدة بين  .2المقطوعة"
عر وهذا العالم العدواني المتوحش من خلال الشا

 وصفه للأطلال.
لبحتري التي لم وكان أغلب النقاد يؤثرون طريقة ا

تخرج عن )عمود الشعر( المنسوب إلى الأوائل، وقد 
صرح الآمدي بذلك فقال: "والمطبوعون وأهل البلاغة 
لا يكون الفضل عندهم من جهة استقصاء المعاني 
والإغراق في الوصف، وإنما يكون الفضل عندهم في 
الإلمام بالمعاني وأخذ العفو منها كما كانت الأوائل 
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أبو بكر محمد بن يحيى الصولي , أخبار البحتري , تحقيق : صالح  

  .55, ص 1964,  2الأشتر , دار الفكر , دمشق , ط
2

يوسف الحشكي , الوصف في شعر البحتري بين الواقع والخيال , موقع  

محمد العريفي , منتدى واحة الأدب , 

http://www.3refe.com/vb/showthread.php?t=104064  ,30-10-

 .2018-11-10, تاريخ الدخول : 2010

ودة السبك وقرب المأتى، والقول في هذا تفعل، مع ج
، والبحتري كما يرى الآمدي 3قولهم، وإليه أذهب"

صاحب ذوق محافظ تقليدي يميل إلى أشعار 
  .القدماء

البحتري في شعره من خلال قصيدة : اتجاهات ثانيا
 -سلام عليكم":"

ي أربعة مواضيع وهي: هذه القصيدة فجاءت 
ع ، معركته مالفخرطلال المحبوبة، الوقوف على أ

والغرض  ،الذئب وخلاصة تجربته في الحياة
 ،الأساسي من هذه القصيدة يتمثل في وصف الذئب

كريا النوتي أقسام القصيدة وقد وضح الدكتور ز 
هذه القصيدة تتألف من عدة أقسام: غزل، : "بقوله

وع ، والموضفخر، وصف الذئب، مذهبه في الحياة
الذئاب البشرية  الأساسي في القصيدة هو الذئب،

صيدته بنسيب ـــ، فالشاعر قدم لقوالذئب الوحشي
أبيات القصــيدة، إنه  بسائر علاقة قوية والنسيب له

 .4"نسيب حزين بائس
مقاطع  ثلاثةوضوع الدراسة من م تتشكل القصيدةو 

الذي يصف فيه الشاعر محبوبته  : المقطع الأولهي
، والمقطع الثاني الذي (6-1لأبيات )ا ويتمثل في

الفخر بنفسه يتحدث عن شجاعته وقوته وجرأته و 
 الذي ، والمقطع الثالث(15 -7الأبيات ) ويتمثل في
ويتمثل  ماههد الذئب والصراع الذي دار بينيصف مش
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انظر: الآمدي, الموازنة بين الطائيين, تحقيق: السيد صقر, دار  

 .402-1/401ص م,1965المعارف, ذخائر العرب, 
4

زكريا عبد المجيد النوتي , الذئب في الأدب القديم , دار ايتراك للنشر  

 .120, ص 2004,  1والتوزيع , القاهرة , ط

http://www.3refe.com/vb/showthread.php?t=104064
http://www.3refe.com/vb/showthread.php?t=104064
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تجربة يجسد ، وهو أيضا (41-16في الأبيات )
 . البحتري الفنية
 :في المقطع الأول يقول البحتري 

ن هجر أحبابكم ــــــــأما لكم م    د   ــــهـــعليكم , لا وفاء ولا عسلام    
 دـــب

وشيكا ولم ينجز لنا منكم    ده    ـــــــز البين وعجــــــــأأحبابنا قد أن   
 1وعد 

الحرقة فالشاعر يتحدث عن مشاعره وإحساسه ب
، ولكنه لا يزال يحمل في والأسى على فراق المحبوبة

بالأمل في تراجع المحبوبة عن الهجر قلبه الشعور 
فقدان  الشديد بسبباني من الحزن يع ، فهواقوالفر 

ها عن الفراق و ، وما زال متعلقا بأمل تراجعالمحبوبة
 .الهجر

والتي  والمرأة التي جاءت في مقدمة البحتري الطللية
 يـــــــة التهي علو أحبها بشدة 

ينزل إذ نراه تحدث عنها شوقي ضيف بقوله: " 
، وهناك تعرف على علوة بنت زريفة التي حلب

، وتعرف حبا، ويبدو أن علوة كانت مغنية شغفته
ديق يسمى الذفافي مدحه ببعض أيضا على ص

ذكراها ، وظلت شعره، وهجاه فيما بعد لاقترانه بعلوة
الأنفاس الأخيرة من ى لا تبرح ذاكرة البحتري حت

 2" حياته
يتابع البحتري التعبير عن شوقه وأمله في عودة 

 المحبوبة إذ يقول: 
 لت هندـ, ما فعسقت ربعك الأنواءرية باللـوى      ــــــــــــلال دار العامـــــأأط
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, دار صيرفيحتري , تحقيق : حسن كامل الالبحتري , ديوان الب 

 .740, ص  1, ج1972,  2المعارف , مصر , ط
2

 10دار المعارف , القاهرة , طشوقي ضيف , العصر العباسي الثاني ,  

 .271, ص  1996, 

أما للهوى إلا رسيس الجو  ى بين الصريمة والحمى      أدار اللو     
 قصد ؟

ال ــــه وصــــــــم يكن منــوإن ل     به   ــت نفسي بحــــــــبنفسي من عذب   
     ولا ود

حبيب من الأحباب شطت به النوى      وأي حبيب ما أتى دونــــــــه 
 البعــــــــــد

يلاحظ بأن البحتري وقف على أطلال المحبوبة 
 كمايبث إليها معاناته ة( )علو 

العصر الجاهلي، فهو" يقف بدار  وقف شعراء 
، حيث الانقطاع دار المحبوبة العامرية، وهي أطلال

، كأنه قائم ذاكرا الربع والأنواء، ودار اللوى ، والهجر
 .3في الصحراء "

وهذه الأبيات تعمق تجربة البحتري وقد استحضر 
ل همزة النداء )أأطلال، المكان وتفاصيله من خلا

 ، وهذا النمط من النداء للأطلال هو من الحبأدار(
لأموي، وكأنه العفيف الذي كان في العصر ا

يستحضر الموروث العربي القديم الذي يتكرر فيه 
 . هذا الحب الطاهر

حساسه باليأس يعبر البحتري في هذه الأبيات عن إ
 اء المحبوبة التي لاوقد استخدم الهمزة لند والإحباط

، ويوجه الخطاب إلى أطلال العامرية تغيب عن باله
، إذ يرمز ل نقل معاناته وبث أحزانه وآلامهفهو يحاو 

أصبح مهجورا  في ذلك إلى مكان الأحبة الذي 
وبقايا ذكرى عالقة في ذهن وتحول إلى أطلال 

 .الشاعر
ريمة، كما يحدد الشاعر الديار المفتقدة وهي )الص

طلال وصف المحبوبة والحمى( وقد لازم وصف الأ
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خلف الوقيان , شعر البحتري دراسة فنية , المؤسسة العربية للدراسات  

 .321, ص 1985,  1والنشر , بيروت , ط
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، ر ولم ترحم معاناته وحرمانه منهاالتي صدت الشاع
الشاعر وتحاول  بتعد عنـــــت ذه المحبوبةــكما أن ه

  طعتـــــنعة وقد قـــــلمفهي تتسم با دهـــــــص
، فالشاعر يشكو الصد والهجران وسيلة الاتصال به

، ولعل البيت الأخير وانقطاع الاتصال بمحبوبته
يصور لنا تجربة الشاعر مع الحب، كما أنه يعكس 

لابد النظرة التشاؤمية للشاعر فهو يقر بأن كل حبيب 
 .أن يعاني من ألم البعد والانفصال عن أحبته

يلاحظ بأن الشاعر في هذه الأبيات استخدم المحاور 
، ومن الناحية الصوتية كيبية والصوتيةالدلالية والتر 

اختار البحتري الأصوات التي تتناسب مع النص 
حرف ، فقد استخدم الشعري من حيث الشدة والجهر

ول من القصيدة خمس البيت الأاللام الذي تكرر في 
، أما وتكرر في البيت الثاني ثلاث مرات، مرات

في ، و يم تكرر في البيت الأول خمس مراتحرف الم
، في حين تكرر حرف الباء ت الثاني تكرر مرتينالبي

، إذ يلاحظ بأن ي البيتين الأول والثاني ست مراتف
البحتري استخدم أحرف الشدة وأحرف الجهر للتعبير 

  .هارها في المواقف التي تتطلب ذلكظعن قوته وإ
وعلى المستوى التركيبي استخدم البحتري الهمزة في 

" في التعبير عن أمله في عودة "أما لكم :قوله
 انزاحتوقد ، حبوبة وتراجعها عن الهجر والفراقالم

إذ يقول الهمزة عن معناها الأصلي في هذا البيت 
وقد انزاحت همزة الاستفهام في هذا : " الهاشمي

البيت عن وضعها الأصلي الذي هو طلب التصور 
 إلى العتاب  1أو التصديق "

واللوم الذي يقصد به الأمل في عودة المحبوبة 
 والتراجع عن قرارها في البعد. 

الأسلوب البيت الثالث فقد استخدم البحتري  أما
" العامرية : "أطلال دارالإنشائي وهو النداء في قوله

وهنا قد خرج النداء عن معناه الحقيقي إلى المعنى 
، مها على الهجرالمجازي وهو عتاب المحبوبة ولو 

الأطلال  للرمز على مكانة كما استخدم الشاعر 
ر على تجرد الحياة المحبوبة وفي الوقت ذاته للتعبي

شاعر أسلوب ، كما استخدم المن هذا المكان
الذي : " لتشخيص هوالتشخيص في هذا البيت، وا

ة على كل من يتم بخلع الصفات الإنساني
 ، أي بخلع صفات الأشخاصالمحسوسات والماديات

 .2عليها "  
نها إنسان طلال دار العامرية وكأفقد وجه الخطاب لأ

، وقد رصد هذا الأسلوب يخاطبه ويلومه ويعاتبه
وصادقة  نفسية البحتري حين بدت انفعالاته واضحة

وهو هنا أسبغ الحياة الإنسانية على بقايا ديار 
 العامرية. 

: "ما فعلت هند؟ ا استخدم الشاعر الاستفهام بقولهكم
عنها إذ يقول ما هو " فهو يتمسك بمحبوبته ويسأل 

 مصير هند؟ 

                                                           
1

جواهر البلاغة , دار الجيل , بيروت , د.ت , السيد أحمد الهاشمي ,  

 .61ص 
2

صالح أبو إصبع , الحركة الشعرية في فلسطين المحتلة منذ عام  

, دراسة نقدية , المؤسسة العربية للدراسات 1975حتى عام 1948

 44., ص 1979,  1والنشر , بيروت , ط
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كما يعود الشاعر البحتري إلى استخدام همزة 
بوبة الاستفهام في الحديث عن معاناته وإصرار المح

تعذيبه بالهجر والفراق، لقد لجأ الشاعر إلى على 
المزاوجة بين أسلوب النداء والاستفهام فهو يتحول 

 من أسلوب إلى آخر في أجزاء النص وهذا يدل
على حالة القلق التي يعيشها الشاعر بسبب هجران   

 المحبوبة له.  
إلى التعبير عن الفخر بعد ذلك ينتقل البحتري 

  : يقولف في المقطع الثاني  والحديث عن ثقته بنفسه
ير ـــــوجازتك بطحاء السواج    ــــوير مغربا   حراء الغــــــــــــص زتـــــإذا ج  

 دــــيا سع
عوان الصل ــــــأنا الأف  اك مهلا, فإنني     ضحــــــــــقل لبني الــــــــف  

 غم الوردـــــوالضي
ل ـــــــرقا ما يحـــــوإن كان خ    تهيجوا سوى الردى    لا  متى هجتموه   

 1قدــــله ع

في هذه الأبيات يوجه الشاعر حديثه إلى شخص 
وهو الرسول الذي يبعث برسائل  يدعى "سعد"

إذ يطلب منه أن ، من أقاربهالبحتري إلى خصومه 
ممتدة للوصول يقطع المسافات وهي مسافات بعيدة 

بني غ رسالته إلى يللتب ؛إلى صحراء السواجير
وقد وضح في هذا البيت طبيعة العلاقة ، الضحاك

يفتخر ومن ثم بينه وبين أقاربه من بني الضحاك 
وهو أيضا  -ذكر الأفعى -بنفسه بأنه الأفعوان 

في العزيمة أنه  الأسد الواسع الشدق كما الضيغم و
ا وهذه الصفات يتسم بهكالسيف الحاد القاطع 

مه بالموت عند ثم يهدد قو ، لشجاعته وهيبته وإقدامه
من ، فلا يستغربوا مما يرونه من البحتري الغضب

                                                           
1

البحتري , ديوان البحتري , تحقيق : حسن كامل الصيرفي, دار  

 .740, ص1, ج1972,  2المعارف , مصر , ط

، فهو يطلب من صفات وأخلاق كالسماحة والهدوء
، فهو لا بصفاته وأخلاقه الرائعة الأغرارقومه عدم 

 ، ويتضح ذلك فييمتلك نفسه عند الغضب
 . : )وإن كان خرقا ما يحل له عقد( قوله 

ومن ذلك استخدم البحتري الأسلوب الإنشائي الطلبي 
: " فقل" فقد كشف فعل استخدم صيغة الأمر بقوله

وهي علاقة يشوبها  الأمر عن علاقة الشاعر بأقاربه
كما استخدم الشاعر التشخيص وذلك ، التوتر والحقد

ر" فقد أكسب باستدعاء المكان وهو "بطحاء السواجي
الفعل )جاز( دل على  ن، كما أالصحراء صفة الحياة

سافة التي البعد المكاني إضافة إلى البعد الزمني والم
، كما دلت على البعد تستغرقها للوصول إليها

المعنوي الذي يدل على طبيعة العلاقة التي تجمع 
 بين البحتري وأقاربه من بني الضحاك. 

دورا كبيرا في عتها القاسية ـــكان لبيئة الصحراء وطبي
وقد جسد ذلك أفكاره و  تري ومشاعرهـــسلوك البح

 علاقته بأقاربه وانعكس ذلك في قصيدته هذه. 
حاول الشاعر التعبير عن همومه ومشاكله 

: تخلي تمعة، فقد واجه مواقف عديدة وهيالمج
، وهو ه، صراعه مع أقاربه وتخليهم عنهالمحبوبة عن

لهم والانصراف إلى ما دفعه إلى التخلي عنهم واعتزا
اء واختيار مواجهة الذئب في الفيافي الصحر 

 والفلوات.
 ،-ذكر الأفعى -ي نفسه بالأفعوان كما صور البحتر 

 وأيضا صور نفسه بالأسد 
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ومن ثم صور نفسه بالسيف الحاد القاطع وهو كناية 
 .لشجاعة والإقدام والهيبة والرهبةعن ا

وينتقل الشاعر لوصف ليلة من الليالي التي عاشها 
في المقطع في الصحراء إذ كان يراقبه ذئب جائع 

 فيقول: الثالث 
رنده ــم إفــشاشة نصل ضـــــح ح في أخرياته     ــــــــــــــوليل كأن الصب   
 مدـــغ

له بالكرى  يل ماــبعين ابن ل ع     ــــــــــــان هاجــــتسربلته والذئب وسن   
 هدــع

ثعالب ـــــــــــيه الــوتألفني ف    ـه ـــــــــــثمانأثير القطا الكدري عن ج   
 ربدــــــــــــوال
يه ــــــــوأضلاعه من جانب   مل زوره    ـــــــــوأطلس ملء العين يح   

 1شوى نهد

يه الزمن الذي خرج ففي هذه الأبيات يحدد البحتري 
، حيث كان الضوء أول بزوغ الشمسإلى رحلته وهو 

، وفي الصغيرة التي تظهر من غمد السيف كالقطعة
يحيط  هذا الوصف دليل على أن الخطر كان

على قوة أيضا وهو دليل  ،بالبحتري أثناء رحلته
وهي  ،البحتري وشجاعته في مواجهة الأخطار

بالرغم من الصورة التي أراد إيصالها لبني الضحاك 
التي تربطه بهم، لكن هذه العلاقة بعيدة صلة القرابة 

القرابة التي تمثل الأمان والقوة، أنها علاقة  عن صلة
 . تتسم بالعداوة والخصومة

وفي الشعر الجاهلي كان الذئب يشكل نوعا من 
البحتري من الشعراء ، و الصراع مع الإنسان الجاهلي

فننوا في نقل ما تموج الوصف وتذلك  الذين برعوا في

                                                           
1

البحتري , ديوان البحتري , تحقيق : حسن كامل الصيرفي, دار  

 .740, ص1, ج1972,  2المعارف , مصر , ط

 

مية ـــــيعة الجانب الأكثر أهـــد مثلت الطبـــ، فقتهمبيئ به
 با علىــــذا ليس غريــــ، وهفي شعره

، العرب شاعر يعتبره البعض أحد أعظم الوصافين 
 .2إن لم يكن أعظمهم على الإطلاق

وبعد أن حدد البحتري الزمان والمكان وهو الصحراء 
، كان الذئب هاجعا غير نائمالتي هذه اللحظات وفي 
ثير وسفره في الصحراء أصبح ي هأن كثرة ترحالذكر 

تشعر به،  الأفاعي الخبيثة كما أنطيور القطا، 
الحيوانات كل وخروجه في هذا الوقت تألفه  فحركته

 إذ تعودت على خروجه في هذا الوقت.
تناول البحتري الزمان والمكان معا وهي الأبعاد لقد 

فالجمع بين"  الطبيعة الضرورية لتحديد الظاهرة
الزمان والمكان في تصور واحد يطلق عليه اسم 

وهو ذو أربعة ( Espace- tempsالزمان ) –المكان 
إليه  يرمز ،زمانيا –أبعاد، تؤلف متصلا مكانيا 

 .3بأربعة متغيرات الطول والعرض والعمق والزمان"
وقد برزت أهمية المكان بصورة كبيرة في شعر 

 فكرهالبحتري وهي التي بلورت 
وثقافته ونظرته " ومن أبلغ آثاره على الكلمات سوى  

اختلاف معانيها وتنوع مدلولاتها من موضع إلى 
موضع ما يضفيه على الكلمة الواحدة من لون حسن 
أو لون قبيح من دون تأثير كبير في جوهر 

 .4مدلولاتها"
                                                           

2
صالح  حسن اليظي , البحتري بين نقاد عصره , دار الأندلس للطباعة  

 .78, ص 1982,  1والنشر والتوزيع , بيروت , ط
3

جميل صليبا , المعجم الفلسفي ) عربي , فرنسي , إنجليزي , لاتيني(  

 413, ص 1994بيروت , لبنان , 
4

عبد الله الطيب , المرشد إلى فهم أشعار العرب وصناعتها , مطبعة  

 32 – 31, ص  2, ج1991,  4جامعة الخرطوم للنشر , ط
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، وفي وضح النهار ظهر وعندما بزغت شمس الفجر
، ويتصف هذا الذئب مغبر ذئبا لونه أسودللبحتري 

، ومن خمة، والصدر والأطراف العظيمةبالجثة الض
هنا يبدأ البحتري بوصف المعركة التي كانت من 

 أكثر المعارك ضراوة. 
 يلاحظ بأن المكان هو المحور في بنية السرد، بحيث

، فكل  حدث لا يوجد قصة أو حكاية بدون مكان
 .1يجب أن يكون له مكان محدد وزمان معين 

في البيت الأول من هذه الأبيات قدم البحتري كلمة 
 )إفرنده( وهو المفعول به

الذي اتصل به ضمير يعود على الفاعل )غمد(  
وأراد الشاعر من هذا التقديم التعبير عن انفعالاته 
والتأكيد على شجاعته وإقدامه في القيام بهذه 

 المغامرة. 
ليكشف فقد قدم الشاعر المفعول به وأخر الفاعل 

، ولذلك يشها فقد ظلمه أقاربهحقيقة المعاناة التي يع
ثبت حقيقة شجاعته وعدم خوفه من يحاول أن ي

الخروج في هذا الوقت الذي يختلط به سواد الليل 
 وظلمته وغبش الفجر وهو وقت الهدوء والسكينة. 

استخدم البحتري الصورة الفنية فقد شبه الوقت الذي 
الفجر وهو بداية ظهور خرج فيه وهو وقت بزوغ 

يقصد بذلك و ، ياض النهار مع انتهاء سواد الليلب
ت بطرف ، فهو يشبه هذا الوقالليل المختلط بالنهار

، وهو من الصور التي النصل الذي يظهر من الغمد
 برع في وصفها البحتري وأبدع فيها.

                                                           
1

ومفاهيم ( , ينظر : محمد بو عزة , تحليل النص السردي ) تقنيات  

 99, ص 2010,  1منشورات الاختلاف , الجزائر , ط

كما استخدم الشاعر أسلوب التقديم أيضا في البيت 
المفعول به وهو الضمير المتصل في الثالث فقد قدم 

الثعالب( الفعل )تألفني( ومن ثم جاء بالفاعل وهو )
وفي هذا التقديم إثارة للمتلقي وتحفيز له لمعرفة 

هذه الشاعر وتعود عليه في  هالذي يألف الشيء
الليل فيه أخر يمزج الصحراء القاحلة وفي وقت مت

لذي ، وقد أبدع البحتري في هذا التقديم ابالصباح
يثير القارئ ويحفزه لمعرفة باقي الأحداث في 

 القصيدة. 
، فقد تمد الشاعر صورته هذه من الطبيعةكما اس

مضى البحتري في رحلته المحفوفة بالمخاطر 
والحيوانات المفترسة التي تملأ الصحراء فهو بمشيته 

، لكن ير طيور القطا والأفاعي والثعالبوخطواته يث
وهي صورة من ت عليه وألفته هذه الحيوانات قد اعتاد

 أجمل الصور المستمدة من طبيعة البيئة الصحراوية. 
استطاع البحتري من خلال استخدامه للفعل ) تألف( 

 سبغ الحياة الإنسانية على
فقد تصرفت كتصرفات البشر بالاعتياد الحيوانات،  

على الشاعر عندما يسافر ليلا وهي صورة نابضة 
 بالحركة والحيوية تعكس قدرات البحتري الإبداعية. 

كما استخدم الشاعر اللون )أطلس( وهو اللون 
، ويدل هذا اللون على قوة المائل إلى الغبرةالأسود 

لهذا  الذئب ودلالة على شجاعة البحتري في مواجهته
 الذئب. 
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الصفات العامة في هذه القصيدة البحتري أيضا رسم 
ذئب الذي سيواجهه وهذه الصفات هي: الجسد لل

 ، الأطراف الكبيرة الضخمة. الضخم، الصدر المندفع
 شراسة الذئب الذي واجهه إذ يقول:  فها هو يصف

 وج منأدـــــــــــومتن كمتن القوس أعـــــــــــــاء يجره     ه ذنب مثل الرشــــل
 ظم والروح والجلدـــــــــفما فيه إلاا الع   طواه الطوى حتى استمر مريره   

دى   تها الرا  1قضة المقرور أرعده البردــــــــكقض  يقضقض عُصلا في أسرا

 ،مشهد مواجهة الذئبينتقل الشاعر للحديث عن 
رسة التي درات بين الشاعر وهي من المواجهات الش

ذنب  : ذوويوضح أوصاف هذا الذئب وهي، والذئب
، وتبدو على ظهره طويل كالحبل الذي يجره خلفه

، ثم الذي يشبه القوس لشدة انحنائهملامح الاعوجاج 
على الذئب فقد كان بطنه  الجوع المسيطريصف 

ومع ذلك سيكون هناك مطوي من شدة الجوع، 
مواجهة تتسم بالقوة والصلابة بين الشاعر والذئب. 
ولشدة جوع هذا الذئب كان يقارع أسنانه من الجوع 

 كما يقارع المرتجف أسنانه من البرد ويرتعش. 
كان اهتمام البحتري منصبا على في الأبيات السابقة 

ع الموسيقى الداخلية، فقد استخدم الإيقاع المتسار 
، وابتعد عن عندما وصف ملامح الذئب المفترس

عملية السرد الطويلة التي تساهم في  الحركات 
 البطيئة. 

في البيت  الاشتقاقيكما استخدم الشاعر الجناس 
( طواه الثاني بين الكلمتين )طواه، الطوى( فلفظة )

وكذلك وردد ، ( مصدرفعل بينما لفظة )الطوى 
لثالث بين كلمتي الجناس الاشتقاقي في البيت ا

                                                           
 743,  2البحتري , الديوان , ج  1 

( وهي ، وبين )قضقضة)يقضقض( وهو فعل
 مصدر.

الاشتقاق في هذه الأبيات نوعا من وقد أحدث جناس 
، وقد لمنسجم في التماثل الصوتي للحروفالإيقاع ا

، وهو الجناس في إثراء المعنى وتنوعهساهم هذا 
اعية التي تتمثل في قوته دليل على قدرة الشاعر الإبد

 التعبيرية وقدرته على التأثير في المتلقي. 
لثالث كما استخدم الشاعر أسلوب التقسيم في البيت ا

: إلا العظم والروح والجلد، وهذا الأسلوب قال عندما
التي تؤدي إلى إثارة ذهن من الأساليب الإبداعية 

في إيجاد العلاقة بين أجزاء الكلام المتلقي وتشويقه 
، بحيث كيبه لتأويل الدلالة المتضمنة لهوإعادة تر 

توصل المتلقي إلى نتيجة وهي رسم الملامح العامة 
تدل على تشوقه للقتل والدماء وتبرز للذئب والتي 

 شراسته واستعداده للقتال. 
لأحرف تميزت أبيات البحتري في الجمع بين ا

، فقد كانت الأحرف المجهورة والأحرف المهموسة
المجهورة هي )القاف، الضاد، الراء، الدال( لها 

 الأكبر في الأبيات السابقة.  النصيب 
أيضا استخدم البحتري التشبيه في البيت الأخير إذ 

أسنانه بالشخص الذي يعاني  واصطكاكشبه الذئب 
ة عن شدة الجوع من البرد وترتعش أسنانه وهو كناي

ر ا البيت يحاول الشاع، وفي هذالتي ألمت بالذئب
لفت الانتباه إلى أنه سيواجه عدو شرس يعاني من 

وإقدامه  ة البحتري الجوع الشديد وهو دليل على شجاع
، ويربط ذلك بالمقدمة وقدرته على مواجهة خصمه
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التي يواجه فيها بشجاعة آلامه وأحزانه  الطللية
ومعاناته من فقدان محبوبته بعد زيارته إلى مكانها 
الذي أصبح مهجورا وتحول إلى أطلال وبقايا ذكرى 

 عالقة في ذهن الشاعر.
يتابع البحتري وصف الصراع الذي دار بينه وبين 

 الذئب فيقول: 
 بعه الرعدــــثل البرق يتــــــــــفأقبل م  ــــــــــــجته  عوى ثم أقعى وارتجزت فه

قض والليل ــــــــــعلى كوكب ين  ـــــــــــسب ريشها      فأوجزته خرقاء تح
 مسود

قنت أن الأمر منه هو ـــــــــوأي  ـــة      ــــــــرامرأة وصــــــــــــفما ازداد إلا ج
 جدــال

 1ذب الوردـــــــــــلو أنه ع ظمأعلى    ــل الردى  ـهه منــــــــــفخر وقد أوردت

يواصل البحتري وصف مشهد المواجهة بينه وبين 
الذئب إذ يقول عندما شاهد الذئب البحتري بدأ 

ابقى  الإليتين،بالعواء إذ جلس بالاعتماد على 
، في حين تين منتصبتين فقام البحتري بزجرهالأمامي

، نحوه بسرعة البرق  بالانطلاقلذئب كانت ردة فعل ا
مخترقة فما كان من الشاعر إلا أن قام برميه بسهام 

وقد واجه الذئب هذه ، نافذة تشبه الريح الهوجاء
والتصميم والعزيمة على  السهام بمزيد من الجرأة 

، في الوقت الذي كان البحتري يظن ان المواجهة
، لكن الشاعر الذئب سوف يتراجع ويعلن استسلامه

، عليه والتخلص منه الذئب في القضاءأدرك جدية 
نحو الشاعر لقتله وهو يدرك فقد أدى اندفاع الذئب 

، فقد عاش الذئب حالة من الحيرة أن الموت ينتظره
ا أو الموت جوعوالقلق فقد وقع بين خيارين وهما 
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 .744ص  , 2ديوان البحتري , مصدر سابق , جالبحتري ,  

توهم الذئب بأن الموت ، ولشدة ظمأه القتل بالسيف
 سوف يطفأ هذا الظمأ .

وفي الأبيات السابقة حاول الشاعر توضيح صورة 
نفسه بإطفاء ظمأه بالقتل  الذئب المكابر الذي أوهم

، كما وضح مشاعر البهجة والفرح التي ألمت بالسيف
 المفترس به بعد انتصاره الساحق على هذا الذئب

 والتوحش .الذي كان يجمع بين الشراسة والقوة 
ثالثا: صورة الذئب بين البحتري والمرقش الأكبر 

 -وعلاقتها بالأطلال:
بالحديث عن الحيوانات   لقد حفل شعر البحتري 

المفترسة، التي تمثلت بشتى فنون الشعر الجاهلي 
البيئة الصحراوية فقد بسبب طبيعة الحياة في تلك 

في وصف الوحوش من ذئاب وضباع  تفنن الشعراء
وغيرها بأوصاف متنوعة وهو أمر طبيعي أن يتحدثوا 

ارتباطا  لأنهم ألفوها وارتبطوا بها ؛عن هذه الحيوانات
ومن ذلك  شديدا بحيث لا تخلو أشعارهم من وصفها،

قول المرقش الأكبر في مقدمته الطللية التي صور 
 فيها زيارة الذئب بقوله:

وارس        أمـن آل أسماء   يخطط فيها الـــــــطير,  الطــلول الــــــدا
 قــــــــــــفر بسابس

قــــــــــــــريب ولكن     ا    ـــذكرت بــها أســـماء لو أن ولــــــيهـ  
 حبســــــــتني الحوابس

ـــــــدة ومنـــزل ضــــــــنك لا أريــــد مبيــــــــــته         كأني به مــــن شـــــ  
 الروع آنــــــس

ولما أضــــــــأنا النار عـــــند شــــوائــنا        عــــــرانا عليها أطــــــــــــلس   
 اللون بائــس

ــنا        حياء , وما فحشي على ـــنبذت إلـــــــــيه حزة مـن شــــــــــوائــ  
 من أجــــالس
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فض رأســـــــه         كما آب بالنـــــــــــهب الكمي ــفاض بهـــــا جذلان ين  
 1المحالس

لي فحل، وقد اشتهر ــــــاعر جاهــــــــوالمرقش الأكبر ش
الشجعان، فقد  و فرسانهم ربـــــاق العـــبأنه من عش

عرف ببأسه وشجاعته وإقدامه في حروبه مع بني 
. ولقد افتتح قصيدته بالوقوف على أطلال 2تغلب
وبته أسماء التي أحبها كثيرا وظهر ذلك في محب

أغلب قصائده، وقد غادرت المحبوبة المكان، وتغير 
حال الشاعر وأحس بالوحشة وقسوة العيش، حتى أنه 
غادر تلك الأطلال تاركا منزله الذي أحس بأن 

القبر لشدة إحساسه  لا تطاق فهو يشبه الحياة فيه
ة بضيق المكان وقد عكست هذه الأبيات نفسي

الشاعر ومشاعره نحو الأطلال نتيجة هجران 
، فظهر ذلك واضحا في جميع المحبوبة لهذا المكان

 مقاطع القصيدة.
أما صورة الذئب فقد كانت معاكسة لصورة الذئب 
عند البحتري، فالمرقش الأكبر هجر المكان وانطلق 
إلى الصحراء فقد نزل عن راحلته وأشعل النار ليبدأ 

لونه أغبر يميل إلى السواد،  بالشواء، ويظهر ذئب
وهو ذئب تظهر عليه علامات الحزن والبؤس، وقد 
أحس الشاعر بحالة هذا الذئب فيستضيفه ويقطع له 
حزة من شوائه ويرميها إليه ويمسك الذئب بهذه 
القطعة بشدة ويعود سعيدا بها ويهز رأسه من شدة 

                                                           
   

1
, المفضليات , تحقيق وشرح :  أبو العباس المفضل بن محمد الضبي 

,  4أحمد محمد شاكر وعبد السلام هارون , دار المعارف , مصر , ط

 .226, ص 1964

 
2

ينظر :  محمد مهدي الجواهري , الجمهرة , وزارة الثقافة السورية ,  

 .136, ص 1, ج 1990دمشق , 

الحبور، وتعكس هذه الصورة رغبة الشاعر الشديدة 
ديار المحبوبة أسماء وهو يأمل باستعادتها في قصد 

والعودة بها فرحا، وقد استعار الشاعر صورة الذئب 
الذي فرح بقطعة الحزة و أخذها وهو يشعر بالفرح 

 والحبور.
كان الاختلاف أيضا في طريقة تعامل كل من 
البحتري والمرقش الأكبر مع الذئب، فالبحتري في 
قصيدته أراد التعبير عن قوته وشراسته وجسد دور 
المتوحش الذي يبتعد عن إنسانيته فقد واجه عواء، 
وانقض عليه  الذئب انقضاضا سريعا ،بينما كانت 

اب الذئب ردة فعل الشاعر بأن سدد عليه سهاما فأص
في قلبه، وجمع الحصى وقام بشواء الذئب وأكل من 
لحمه تعبيرا عن انتصاره على هذا الحيوان المفترس، 
أما المرقش الأكبر فقد أظهر إنسانيته عندما رأى 
الذئب في حالة سيئة وحزينة، فرمى عليه قطعة من 
اللحم التي فرح بها وهز رأسه شاكرا معبرا عن 

اعر أن يصل إلى مقصده وهو سروره، وهنا أراد الش
الوصول إلى المحبوبة والتعبير عن فرحته وشكره 

 بالوصول إليها. 
يكمن التشابه بين البحتري والمرقش الأكبر في عدة 

 أمور وهي: 
إن البحتري بدأ قصيدته في ذكر أطلال محبوبته 
علوة والوقوف عليها، وكذلك المرقش الأكبر ذكر 

يستطع الوقوف طويلا  ديار محبوبته أسماء لكنه لم
لشدة شوقه وضيقه من غياب المحبوبة، ومن الأمور 
المتشابهة بين الشاعرين البحتري والمرقش الأكبر هو 
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التمهيد لمشهد الذئب، فالبحتري مهد لمشهد الذئب، 
وقد خص الذئب بأبيات شعرية وكان وصفه للذئب 
معادلا موضوعيا للمحبوبة التي هجرته، كذلك 

ر الذي بدأ قصيدته بالحديث عن ديار المرقش الأكب
المحبوبة أسماء وقام برحلة إلى ديار أسماء وكانت 
رحلة إلى الموت، لكن الشاعر لا يهتم بذلك ويسير 

 في رحلته مطمئنا قاصدا ديار المحبوبة. 
ية اللغة والأسلوب استطاع البحتري ــــومن ناح

 كارهماـــقل أفـــــــش الأكبر نــــوالمرق
خدام لغة مكثفة وأسلوب قصصي رائع، وكان باست 

استخدامهما لقصة الذئب استخداما موفقا، وكلا 
الشاعرين شخص الذئب، فالبحتري استعار الذئب 
للحديث عن قوته وجعله إنسانا يحدث نفسه بالهجوم 
على خصمه، أما المرقش قدم له الحزة لحزنه على 

ة حالته السيئة، فالبحتري عكس صفاته وهي الشراس
والوحشية، أما المرقش فقد عكس إنسانيته وكرمه 

 وعدم بخله في إكرام جليسه.
: ملامح التجديد في المقدمة الطللية لدى رابعا

 -:البحتري 
ازدهرت الحياة الأدبية في العصر العباسي وتطورت 
بشكل كبير،  فسار الشعر نتيجة لذلك في تيار 
جديد، فقد تطور الشعر العربي في ذلك العصر، 
وتنوعت موضوعاته وأغراضه وارتقت أساليبه ومن 
أهم الأغراض التي تطورت وأصابها التجديد غرض 
الوصف، الذي امتد ليشمل جميع مناظر الطبيعة 
ومظاهر الحضارة الحديثة، ويصف عمر الفروخ ذلك 

بقوله: " اتسع الوصف في هذا العصر في الطبيعة، 
يها في الشعر والنثر، فكثر وصف الرياض، وما ف

من ماء وأشجار وأزهار وأثمار، وبما يتقلب فيها من 
الرياح والأمطار والبرد والثلج، كما كثر وصف 
الحيوان والأطيار والوحوش، ولقد رأينا غرضا في 

 وصف الطـــبيعة يـــــصبح في هذا الـــعصر
 .1فنا قائما بذاته هو فن الزهــــــريات "  
على التجديد إبداعية قدرة  لديهالبحتري شاعر و 

الطبيعة الحية مصدر  فقد كانت ،وتداول الصور
استطاع أن يضعنا أمام مشهد طبيعي  إلهام له لذلك

 يتسم بالدقة في الوصف والتفاصيل.
حتري ــــــيدة البالدكتور عناد إسماعيل على قص يعلق

لوحة البحتري تكشف عن : "يقولب فـــــــومشهد الذئ
 الاجتماعي والحضاري الذيبعض ملامح التغيير 

، فتحول فيها طرأ على مفهوم الفروسية العربية
الشاعر من كونه فارسا ذا أخلاق سامية موروثة إلى 
كونه مقاتلا ذا بأس شديد في مواجهة عدوه وخصمه 

 .2المتمثل هنا في صورة الذئب "
استخدم البحتري في البيت الأول أحرف المد في 

رف أحدثت إيقاعا وهي أحكلمات )عوى، أقعى( 
متسارعا فالبحتري نقل لنا صورة الذئب في سرعة 

التي حركته، فقد استخدم الألفاظ القصيرة الموزونة 
يت يضج فهذا الب، يمتزج فيها الحركة مع الصوت

إذ كشف البحتري الفعل ، بالحركة والصوت والحيوية
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عمر فروخ , تاريخ الأدب العربي , الأعصر العباسية , دار العلم  

 .410, ص 1974,  4ملايين , بيروت , لبنان , طلل
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قراءة عصرية في أدب الذئب عند العرب , عناد غزوان إسماعيل ,  

 .97, ص 1979مجلة المورد , المجلد الثامن , العدد الأول ,  بغداد , 
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ندما واجه الشاعر بكل شراسة وردة الفعل للذئب ع
، كما سرعة الذئب وشدة انقضاضهإذ صور ، وقوة

، فعل أيضا وهي الاستعداد للمواجهةوضح لنا ردة ال
كما استخدم البحتري التشبيه إذ صور اندفاع الذئب 

ذي يظهر في السماء قبل صوت نحوه كالبرق ال
البحتري بسرعة فاقت خروج ، فالذئب هاجم الرعد
، وهذا التشبيه جاء بهذه الصورة كناية عن صوته

الذئب وقوته التي كان يجسدها بالاندفاع شراسة 
 وعدم الاستكانة أو التراجع.

، فقد استخدم هذا البيت نابضا بالحركةوقد جاء 
البحتري العديد من الأفعال الحركية وهي: )عوى، 

وهذا يدفع المتلقي لمتابعة أقعى، هجته، أقبل( 
الأحداث وإثارة التشويق في ذهنه لمعرفة ما هي 

ب الشرس الذي وقع في مواجهة مع نهاية هذا الذئ
الشاعر الذي لا يبالي بقوة هذا الذئب واندفاعه فهو 
يحمل من الإقدام والشجاعة أضعاف ما يحمله هذا 

 الذئب. 
ن لحروف العطف دورا كبيرا في تنظيم وترتيب كا

الأحداث كما كان لها أهمية بالغة في تجسيد الحركة 
 وبعث مشاهد النشاط والحيوية. 

ي أسلوب التقديم في البيت استخدم البحتر كما 
، فقد قدم المفعول به وهو الضمير المتصل السابق

 )الهاء( بالفعل ) يتبع( على الفاعل )الرعد(. 
أما البيت الثاني فقد شبه الشاعر السهام التي سددها 
نحو الذئب بالرياح الخرقاء القوية وهو كناية عن قوة 

 ه. الشاعر وعزيمته وإقدامه وشجاعت

 وفي البيت الثالث استخدم الشاعر أسلوب القصر
، فقد وصرامة: فما ازداد إلا جرأة بقوله لإفادة التوكيد

 قصر البحتري صفة الزيادة على الجرأة والصرامة. 
نسانية أضفى الشاعر على الذئب بعض الصفات الإ

، إذ أسبغ هذه الصفات كالجرأة والصرامة والجدية
لأساليب الجمالية اللافتة في على الحيوان وهو من ا

 القصيدة.هذه 
استخدم الشاعر في البيت الرابع جناس الاشتقاق 

ك بين الكلمتين: )أورد( وهي فعل، وكلمة وذل
، فقد مثل هذا النوع من )المورد( وهي مصدر

الجناس ملمحا أسلوبيا يؤدي المعنى بعبارة موجزة 
 العبارة.ويمنح المتلقي أفاقا رحبة في تخيل دلالة 

كما استخدم الشاعر التشبيه بالمقلوب في البيت 
الرابع إذ شبه الردى بالمنهل فقد ظهرت القوة والغزارة 
في كلمة )الردى( أكثر من كلمة )المنهل( وذلك أن 

، منه رى بأن وجه الشبه أقوى في المشبهالبحتري ي
 في المشبه به. 

ي وفي البيت الأخير تناص البحتري مع البيت الشعر 
 للشاعر عنترة بن شداد وهو:

كأس ــــــــلا بد أن أُسقى ب  ـــــــــــــــــنهل     نية مـــــــــــفأجبتها : إن الم
 1نهلــــالم

فقد عكس التناص ثقافة البحتري وتجربته الشعرية 
، لاستجابة الانفعالية عند المتلقيالغنية التي حققت ا

وجعلته قادرا على تنمية التصورات وتطويرها من 
 صورة إلى أخرى. 

                                                           
1

عنترة بن شداد ,  الديوان , شرح :  الخطيب التبريزي , تقديم وتهميش  

 .128, ص 1993,  1الكتب العربية , بيروت , ط: مجيد طراد , دار 
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 يتابع البحتري وصفه للذئب بقوله: 
ضاء من تحته ـــــــــــ, وللرمواشتويته     عليه ,وقمت فجمعت الحصى

 وقد
قر ـــــــنه وهو منعــــــــــوأقلعت ع ـــــته     سيسا منه ثم تركـــــــــــونلت خ

 1فرد

م يتحدث الشاعر عن الموقف الذي صدر منه فقد قا
أقدم  ، فقدبجمع الحصى وشواء جزء من الذئب

، فقد حدد المكان الذي الشاعر على الأكل من الذئب
الجمر واللهب المحيط  أشفى غليله وهو ينظر إلى

 ، وهو دلالة على فرح البحتري وبهجتهبجسد الذئب
علاقة يعكس ، وهو تصرف بالنصر على هذا الذئب

  . البحتري بأقاربه
والحياة بأكله جزءا من أظهر البحتري قسوة البيئة 

شه ، وكأنه أراد أن يظهر قوته وبطلحم الذئب
لأعدائه من أقاربه بني الضحاك، وهو مستعد للقتال 

، فهو يحاول والمواجهة، إذ يوجد بداخله ذئب لا يرحم
ه قاه من أقاربتعويض نفسه بهذه القوة والفخر عما لا

 . من عداوة وكراهية
وقد اكتفى الشاعر بأكل القليل من لحم الذئب 

ببعضها البعض ،ويلاحظ ارتباط الأفعال والانصراف 
تتالية وهي: ) قمت، فجمعت، فقد كانت الأفعال م

 اشتويت، نلت، تركت، أقلعت( وهي الأفعال التي
 . ساهمت في تسلسل الأحداث وتطورها

تخدام الصورة والتعبير عن اسبالبحتري لم يكتفِ 
تجربته، وتجريدها وصبها في قالب حسي، بل 

                                                           
1

 .744, ص  2البحتري , ديوان البحتري , مصدر سابق , ج 

ذهن المتلقي وجعله يعيش معه هذه  تجاوزها إلى إثارة
 احل الصعبة التي عاشها وتجرعها.المر 

باللغة الشعرية  تميز مشهد الذئب في قصيدة البحتري 
المشهد بألوان البلاغة  ، وقد زخرالوصفية العالية

أنه جسدت لنا اللغة الحركية المشهد وك ، كماالمتنوعة
، وهو المشهد الذي مشهد نراه أمام شاشة السينما

، على الاقتناع بشجاعة البحتري وجسارتهدفعنا إلى 
 .2 الرغم من إنكار الأدب ذلك
ورة الصحراء التي صرع فالبحتري نقل للمتلقي ص

ة شوائه، ثم تناول جزءا من ، ثم عمليفيها الذئب
رف عنه على الرغم من جوعه تركه وانص، ثم لحمه

، فالخلاصة التي أراد نقلها للمتلقي هي لا الشديد
راع في يمكن الفرار أو الهروب من مواجهة الص

 .3ياة قبل مجيء الموتالح
يلاحظ في هذه الأبيات براعة الوصف عند البحتري 

كما تميز بدقة وحسن الديباجة وجمال الإيقاع 
بيعة الصامتة والحية الوصف الحسي لمظاهر الط

تميز الشاعر بقدرته الإبداعية في وصفه واختياره  فقد
ويعد البحتري إماما في لألفاظه وحسن تصويره 

الوصف لا سيما وصف الذئب والأسد لكن  وصفه 
للذئب كان " أكثر دقة وأنشط حركة وأعمق 

 .4"وجدانية

                                                           
2

ينظر : علي بن الحسين المسعودي , كتاب مروج الذهب ومعادن  

الجوهر , السفر الثالث , اختيار وتقديم قاسم وهب , وزارة الثقافة 

 .187, ص 1989السورية , دمشق , 
3

, دراسات في النص الشعري ) العصر العباسي ( , دار قباء عبده بدوي  

 .152, ص 2000للطباعة والنشر , القاهرة , 
4

إيليا سليم حاوي , فن الوصف في الشعر العربي , دار الكتاب اللبناني ,  

 .163بيروت , د.ت , ص 
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: "وصاف ماهر وهو اميل إلى وقد قيل في البحتري 
المحسوسات فيبدع في الوصف الحسي الذي يتناول 

 .1رسمها " 
وقد أجمع النقاد على أن رشاقة الوصف هي المزية 

فلم يكن وصف البحتري وصفا ، 2الفنية عند البحتري 
أروع الأمثلة في ، بل كان يضرب في دقته عابرا

المكونة للموصوف لنرى الذوق ملاحقة الأجزاء 
 يع والعظمة التي تقف وراء كل ذلك، وهذا الرف

: " كل شاعر واصف ، وكل يجسد مقولة مرتاض
 .3واصف شاعر"

تفنن البحتري في وصف مشهد الذئب بأسلوب فقد 
، فيقف يسبح في الخيال ويطلق له العنان قصصي

المتلقي عند أسلوبه الإيحائي المبني على لغة عميقة 
وتحليلها  تفكيك أسرارهاالغور تجعل المتلقي يحاول 

من سهولة ، وعلى الرغم وتوضيح معانيها الخفية
، لكنها تحمل في طياتها بنية دلالية ألفاظها الظاهرة

للتراكيب تمتلئ بالمعاني العميقة التي يدركها المتلقي 
 في البنية العميقة للغة الشعرية. 
 الخاتمة

بعدة خصائص  تميزت قصيدة البحتري "سلام عليكم"
 ا:منه
  قدرة البحتري الإبداعية على التجديد وتداول

الصور فقد كانت الطبيعة الحية مصدر إلهام 
                                                           

1
علي كامل دريب , لغة الشعر عند البحتري , رسالة ماجستير ,  

 .49ص م , 1990 -ه1410
2

دار  ينظر : أنيس المقدسي , أمراء الشعر العربي في العصر العباسي ,  

 .250ص , 1989,  17العلم للملايين , بيروت , ط
3

عبد الملك مرتاض , الأدب الجزائري القديم ) دراسة في الجذور ( ,  

 .61, ص 2005الجزائر , 

الشاعر الذي استطاع أن يضعنا أمام مشهد 
يعبر  طبيعي يتسم بالدقة في الوصف والتفاصيل

التي تتجسد في اندثار المكان  فيه عن معاناته
 والزمان، وتنتهي بإرادته إذا ابتعد عن مكان الآلام

 .وتذكر زمانها
  كان لامتزاج الطبيعة في حياة الشاعر دور

واضح، فقد ساهمت الطبيعة الصامتة بشكل عام 
والطبيعة الحية بشكل خاص في تفاعل الشاعر 
معها تفاعلا عميقا كان له أثر كبير في أسر 

، وقد اتضح ذلك من خلال المقدمة الطللية قلبه
 . وامتد في القصيدة

 عبرت القافية عن وحدة  من الناحية الصوتية
دلالية خدمت المعنى العام وساهمت في كشف 

 والتأكيد على أن الأطلال هواجس مؤلمة دلالاته
 . تؤثر على فكر الشاعر وأعصابه

  لعب الجناس دورا كبيرا في تحقيق الأثر الإيقاعي
وتوضيح العمق الدلالي لكل كلمتين متجانستين 

 لفظيا.
 ن أساليب التصوير استطاع البحتري الاستفادة م

ن تجربته كالتشبيه والاستعارة والكناية للتعبير ع
وإقناعه  التأثير في المتلقيالشعرية والقدرة على 

 . أن الأطلال ألم حارق في الوجدان الإنساني
  )ارتبطت قصيدة البحتري بالأطلال )آثار الديار

ارتباطاً وثيقاً. حيث تعد الدمن، الأثار، الديار من 
عرية في ذلك العصرأساسيات ا ؛ لأنها لفلسفة الشِّ
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ترمز إلى آثار الأحبة اللذين غابوا بلا عودة 
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 المصادر
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Description of the ruins in the Abbasid poetry ;poem of "Salamu  
Alaykum" as an example  (Critical study) 
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Arabic Language,NBU Univ, Saudia. 

 
Abstract. he was one of the most famous poets of the description, especially in describing the nature that 
he loved and tried to employ for his various poetic purposes, so I chose this study On the poem"Peace be 
upon y " Which is part of this nature, with the aim of shedding light on a text of texts that included a 
scene from the scenes of the struggle of the Bahtri with the wolf, as this study attempts to identify the 
technical features in the poetic text and how to deal with it through critical study and disclosure and 
detect the depth of linguistic connotations and The depths of this poetic text, which carries profound 
connotations and meanings. 
key words: Peace be upon you- Introduction to the variant - Features of regeneration - Description of 
nature. 
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 م�ا�� ال�ق�ع ون�� ال�غ��ات في درجات ال��ارة ال�غ�� ال��م�ة في 

 ال��تفعات ال"�ال�ة م! الأردن

 
 م���ن ب��ات ال�غ�ل

  أس	اذ م�اع�

  جامعة ال�ل� خال� -ال��ل�ة الع���ة ال�ع�دة 

  ال"غ�اف�ا ال'&�ع�ة ال	'&�ق�ة - ق�# ال"غ�اف�ا  -�ل�ة العل�م الإن�ان�ة  

 

+اه�ة ال#ق�ع م' ال&%اه� ال#ق�ع�ة ال�ي ت��ل خ�ً�ا زراعً�ا شائعًا في ش�ال الأردن وق� تع��� . م���ل�   
أدت ه2ه ال&اه�ة إلى خ-ائ� اق�#اد>ة لل�;ارع�' .-�: تلف ال�7اص�ل. وق� تفاق�3 ه2ه الاض�ار .-���' اوله�ا 

ة واماك' ت%قع اش� الاض�ار والف��ات ع�م ت�لD صانعي الق�ار لل��انات وال�عل%مات الBاف�ة ال�ي تAلي ا.عاد ال&اه� 
      ال��%قعة ل�7وثها وثان�ه�ا اف�قار صانعي الق�ار الى ال%سائل ال�Hد>ة ل�Gف�ف تلD الG-ائ�.                                        

ال�7یPة لل�7 م' أث� ت�ني درجة ال�7ارة ال�%م�ة وت�Bار >أتي الغ�ض م' ه2ه ال%رقة اس�B�اف الاتAاهات    
  على ال�7اص�ل ال;راع�ة في ش�ال الأردن. ٢٠١٤إلى  ١٩٧٩ال#ق�ع خلال الف��ة م' 

اع���ت ال�راسة ل�7ق�U ذلD على فS7 ال��انات ال��علقة .ال�7 الأدنى ل�رجات ال�7ارة ال�%م�ة وال#ق�ع الل�لي   
م�7ات مYاخ�ة ت�Pل ال�YاUX ال��ال�ة وال%س�ى م' الأردن. واس��Gام ال�7ل�ل خلال ف#ل ال��اء في أرVع 

واخ��ار الف�ض�ة  Tالإح#ائي ال���Pل في الان�7ار ال�Gي، ال��%س�ات ال���7]ة، ال�س%م ال��ان�ة، اخ��ار 
   ال�ئ�-�ة لل�7^. 

ل�رجات ال�7ارة ال��%bة ال�%م�ة في  وق� اوض37 ال�Yائج الاح#ائ�ة +ه%ر ارتفاع واضح في اتAاه ال�7 الأدنى    
م�Yقة ال�راسة الام� الd2 ت-�: في انGفاض الاتAاه العام ل&اه�ة ت�Bار ح�وث ال#ق�ع. ت�فU ن�ائج ه2ا ال�7^ 

  ج�ً�ا مع ن�ائج ال�7%ث ال-ا.قة ل�YاUX م�Gلفة في الأردن.      

نة، واس��Gام ال��اب�� ال%قائ�ة ال��وbة و]2لD وYVاء على ذلD اق��ح3 ال�راسة اع��اد أصYاف ال�7اص�ل ال��     
اخ��ار ال�%قع على أساس ح-اس�ة ال�7اص�ل والاخ2 .ع�' الاع��ار انY7اء س�ح الأرض م' أجل تYA: الG-ائ� 

           وض�ان أق#ى ق�ر م' إن�اج ال�7اص�ل وVال�الي ام�اد الغ2اء .���ات ]اف�ة لاح��اج ال-�ان في م�Yقة ال�راسة.              
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Figure (12): Linear regression trend for seasonal frost recurrence in Irbed station during 

the study period 1979 – 2010. 

  

Comparing the difference between the average 

number of frost recurrence in the first half of 

the study period and the second half using the 

t- test revealed that there are a significant 

difference at (α ≤ 0.00) level, as clearly shown 

in table (4).  

 

Table 4: Significance of the regression lines of minimum daily temperature 
 

Month b α 

January -.026 0.029 

February -.052 0.036 

March -.073 0.004 

 

Conclusions  

Impact of the climate change upon 

atmospheric temperature in Jordan is not 

limited to maximum temperature and heat 

waves frequency and intensity, but is evident 

in raising minimum temperature and 

decreasing frost recurrence. The impact is 

evident in the northern and central regions of 

the country that have semi humid 

Mediterranean climate which is more 

influenced by climate change than the southern 

and eastern arid regions as revealed by other 

studies. The increase in minimum temperature 

is a positive sign for potential decreasing the 

risk of frost reoccurrence on plant growth and 

agricultural production, but detailed 

investigations should be done on the existing 

land use types and their growth cycle in the 

region. Also, these effects coupled with other 

climate change impact upon other climatic 

elements such as decreasing rainfall and heat 

waves effects demands more mitigation and 

adaptation methods from the farmers and the 

government. 
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The steady decrease in frost recurrence since 

1993 is clearly shown in all of the three 

stations as shown in figure (11), which 

illustrate the CUSUM chart of monthly frost 

recurrence during winter months in the three 

previously mentioned stations. 

 
 

 
 

Figure (10): CUSUM chart of monthly frost recurrence during winter season 
 

 

The steady decrease in frost recurrence since 

1991 is also shown in figure (1٢), which 

illustrates five year moving averages for 

seasonal frost recurrence in the three stations.  
 

 
Figure (11): Moving averages of monthly frost recurrence during winter season 

 

Figure (12) illustrates a steady decreasing 

linear regression line for seasonal frost 

recurrence in Irbed station during the study 

period. As shown in table (4), the rate of 

annual decrease (b) for the winter months of 

January, February and March is statistically 

significant at the level of significance (α) 0.03. 
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Figure (8) show the type of frost affecting 

Jordan, the analysis show that about 46% of 

frost occurrence is associated with the invasion 

of the Siberian High which is usually 

associated with clear skies and calm winds, 

this favoring the occurrence of radiation frost. 

The second type of frost which hit Jordan it 

occurs more frequently during the winter 

season with about 34%, this frost is related to 

advection type which is usually associated 

with cold polar fronts in winter. The third type 

of frost is usually associated with cold upper 

troughs with about 20%. 

 
 

Figure (8): Synoptic conditions responsible for frost recurrence in northern Jordan, represented by 

 Irbed station, during the period 1979- 2010. 

 

The monthly distribution of frost recurrence in 

the study area are shown in figure (9). Almost 

more than 90% of the frost recurrence are in 

the winter months December, January and 

February, and about 7% of the frost recurrence 

is registered in spring season mainly March. 

However, as expected for a transitional region 

located between the Mediterranean climate in 

the west and arid climates in the east and 

south, the degree of variation from one year to 

another is very high according to the 

coefficient of variation which is almost about 

100%. The monthly distribution of frost 

recurrence, as illustrated before shows great 

concentration in January with 48%, followed 

by February with 26%.      
 

 
 

Figure (9): Distribution of the monthly frost recurrence in the winter months during the period from 1979 – 2010. 
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4.2 Frost Recurrence  
During the time period from 1979 to 2010 the 

frost event occurred 160 times, it is mostly 

concentrated in the three winter months of 

December, January and February, beside the 

first month of the spring season - March. The 

average number of frost events that happened 

per month is about two times, but with great 

variance from one year to another as shown in 

figure (6). The year 1995 is distinguished from 

other years in terms of the number of frost 

cases which reached about 20. 

 

 

 
 

Figure (6): Number of Frosts Occurring Annually in northern Jordan, represented by Irbed station during 

the Period 1979- 2010. 

 

About half of the frost incidences occurred in 

January with 48% as shown in figure (7), and 

followed by month of February with 26%. The 

month of March has the lowest number of frost 

recurrences of about 16 cases only.  

 

 
 

Figure (7): Frequency of frost recurrence in northern Jordan, represented by Irbed station during the period 1979- 2010 
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Figure (4): CUMSUM chart for minimum seasonal temperature in the Highland regions 

during the period 1980- 2014. 
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Figure (5): Moving averages of minimum seasonal temperature in the Highland regions 

during the period 1980- 2010.  
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Figure (3): Linear regression of minimum daily temperature in Northern Jordan, represented by Irbed  

station during the period 1980- 2014. 

 

Table (3) shows that average minimum 

temperature during the first and second half of 

the study period. The average minimum 

temperature has increased from 5.96 °C during 

the first half of the study period to 6.72 during 

the second half. The absolute difference in 

temperature between the two period is 0.76 °C, 

and the difference between the two means is 

highly significant (α = 0.008).   

 

Table (3): The difference between average minimum temperature during the first and the 

second half of the study period. 

Period Average Minimum Temperature T α 

1980- 1994 5.96 
-2.82 0.008 

1995- 2014 6.72 

 

Figure (4) represents the CUSUM chart of 

minimum seasonal temperature. The results 

show continues increase in the minimum 

seasonal temperature since 1996. The 

continuous increase in minimum temperature 

is also shown in figure (5) of the moving 

averages window.  
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deviations (d) of the minimum temperature 

values from the mean recorded values as 

shown in equation (2).  

A segment of the CUSUM chart with an 

upward slope indicates that the minimum 

temperature values are increasing. Likewise, a 

segment with a downward slope indicates that 

the minimum temperature is decreasing. A 

period where the CUSUM chart follows a 

relatively horizontal path indicates a period 

where there is no change in the average. One 

standard and two standard deviations are used 

to judge the significance of the shifts.  

4. Results and Discussion 

The discussion of the results will concentrate 

on two issues, the first is the minimum trend 

and the second is the forest occurrence.  

4.1 Minimum Temperature 

Figure (2) shows an overall slight increase in 

average seasonal temperature for all of the 

three meteorological stations of Irbed, Ras 

Muneif and Amman Airport during the period 

1980 – 2014. The rapid increase during the last 

five years is clearly shown. 
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Figure (2): Mean seasonal temperature in the Highland regions during the period 1980- 2014.  

 

Figure (3) show the linear regression of 

minimum daily temperature in Irbed station 

during the time period from 1980 to 2014. The 

results shows presence a positive coefficient of 

the linear regression trend line in all the winter 

months at the 0.05 significance level, which 

are shown in table (2). These results show 

there are increase in the minimum temperature 

value of the winter season months particularly 

in January to march.  

Table (2) the linear regression of the minimum 

temperature at Irbed station during the winter 

season during the period from 1980- 2014. 

 

Month (B) value Significance level 

December 0.017  0.537 

January  0.040 0.086**  

February 0.044 0.030*  

March  0.073 0.009*  
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following sections gives detailed description 

of the methodology that used in this research. 

3.1: t- test 
 Minimum Temperature record for each station 

is divided into two equal parts, and the average 

temperature for each part is computed and 

compared to the average of the other part. The 

t- test is used to test the significance of the 

difference between the two means at the level 

of 0.05 

 

 
  

 

             S= Standard Deviation 

            N= Number of Data Points 

           Average Rainfall 

 

 The same technique is used for testing the decrease in the number of frost days. 

 

3.2:  Moving Averages    
The moving average is usually computed as 

follows;  given a series of numbers and a fixed 

subset size, the first element of the moving 

average is obtained by taking the average of 

the initial fixed subset of the number series. 

Then the subset is modified by "shifting 

forward", that is excluding the first number of 

the series and including the next number 

following the original subset in the series. This 

creates a new subset of numbers, which is 

averaged. This process is repeated over the 

entire data series.  

3.3:  Linear Regression  
Linear regression is used in time series 

analysis to model the relationship between two 

variables by fitting a least square linear 

equation to the observed data as shown in 

equation (1). One variable is considered to be 

an explanatory or independent variable (X), 

and the other is considered to be a dependent 

variable (Y). In this research, the explanatory 

variable is the time unit used in the analysis 

and the dependent variable is minimum 

temperature. 

 

Y= a + bx + e  ……………………..…(1) 

 

a = (ΣY – b (ΣX)) / N 

 

b =  (n ΣXY - ΣX ΣY) / (n ΣX
2
 - (ΣX)

2
) 

  

3.4:  CUSUM Charts  
CUSUM CHARTS are widely used in 

statistical studies to detect small changes in the 

main trend of the time series. A CUSUM chart 

is computed in order to detect the cumulative 

sum of minimum temperature deviations from 

the mean process shifts; in this case if a trend 

develops in the chart, it means that the process 

has shifted. The CUSUM function is used in 

this paper to compute the cumulative 
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Figure (1): The geographic location of Jordan. 

 

The rainy season in Jordan extends from 

October until May. About 90% of Jordan is 

arid and semi-arid climate with less than 200 

mm of rainfall, most of it evaporates back to 

the atmosphere. The study area covers the 

northern and central parts of Jordan from 

Amman to the Syrian border in the north. This 

is the area where an increase of minimum 

temperature is anticipated. 

 

The region of north and central Jordan is the 

main agricultural region in the country. An 

increase in minimum temperature in that 

region means less frost nights, and less 

damage to agriculture sector. The farming 

system is the backbone of Jordan agricultural 

economy sector; an estimated 28% of the GDP 

is considered as agriculture-dependent. This 

sector provides livelihoods for about 20% of 

the total population of 9.7 million by the end 

of 2015 and employs about 7% of the labor 

force.  
 

3. Method of Analysis 

The climatic data on the minimum and 

maximum daily temperature for the period 

from 1980 to 2014 were collected from 

publication of the Jordanian Meteorological 

Department. The available data for the frost 

event recurrence is from 1979 to 2010. Table 

(1) show the climatic data for the three 

climatic stations that were used in the study.  

 

Table (1) Meteorological Stations that used in the analysis 

Station Latitude Longitude Elevation (m) 

Irbid 32
o
  32ˋ  35

o
  51` 555 

Ras Muneef 32° 22ˋ 35° 45ˋ 1150 

Amman Airport 31° 59`   35° 59ˋ 790 

 
The main statistical techniques that used in 

this research in order to test the research 

hypothesis are: t- test, Moving averages, linear 

regression and CUMSUM Charts. The 
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0.28 °C) (10). Therefore, the curve of increase 

in maximum and minimum daily temperature 

is asymmetrical. The increase in minimum 

daily temperature causes a pronounced 

decrease in frost recurrence and a slight 

decrease in daily temperature range. Lobell, et 

al. (2007) compared projections of Tmin and 

Tmax changes by 2046–2065 for 12 climate 

models under an A2 emission scenario. The 

average modeled changes in Tmin were similar 

to those for Tmax, with slightly greater 

increases in Tmin consistent with historical 

trends exhibiting a reduction in diurnal 

temperature ranges (11). The Eastern 

Mediterranean region became warmer, 

especially during the summer, with an increase 

in the recurrence and intensity of heat waves.  

In the Arab Gulf region, the results show that 

there is a significant increase in temperature 

for all studied regions (Alhusban 2013a, 

2013b; Almazroui et al. 2012). In Kuwait, 
studies show an increase in nighttime 

temperature that is more than double the 

increase in daytime temperature (Ramadan 

2008). In Saudi Arabia studies show an 

increase in temperature (Al- Zawad 2008), as 

well as an increase in frost severity (Alhusban 

2013a).  

Analysis of the mean annual minimum and 

maximum temperature records in Jordan for 

the period 1964 - 1999 show that there are a 

warming trends Ben Domi (2005) (12). Also 

there are increasing trends of minimum 

temperature exist, especially, in summer and 

spring months in Jordan (12). In the north-

eastern part of the Badia region in Jordan, the 

risk of frost has been increased as a result of 

decrease of minimum daily temperature during 

the period from 1980 to 2010 (Alhusban and 

Makhamreh). Previous study by Ben-Gai et al. 

(2008) revealed that the warming trend in 

Israel is confined to the central and northern 

regions of the country, which are parallel to 

the northern and central parts of Jordan, with a 

cooling trend in the south (13). Currently, 

there is need to limit losses that occur in the 

high agricultural potential areas as a result of 

frost risk, and cushion farmers through proper 

agricultural planning. Therefore, up-to-date 

information on crop management and 

protection against natural agricultural hazards 

such as frost among others are required. The 

purpose of this research is to investigate the 

effect of climate change on the trend of daily 

minimum temperature and frost hazards during 

the period 1980 – 2014 in the highland regions 

in Jordan. 

  

2. Study Area 

Jordan is a relatively small country located in 

the southeastern corner of the Mediterranean 

region as shown in figure (1). The climate is 

transitional between the Mediterranean in the 

north and west parts, and arid climate in the 

south and east parts. 
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population growth rates. In the recent past, 

Jordan has suffered from frost cases that led to 

huge losses most of which was borne by 

farmers in the highlands regions (DOM, 2014). 

The rate of global temperature increase since 

the middle of the last century, due to the world 

wide climate change, seems to be faster than 

any changes that occurred over the past 10,000 

years (1). Eleven of the twelve warmest years 

since 1850 have occurred between 1995 and 

2006, the last two decades of the 20th century 

have been hottest in the last 400 years. In the 

Northern Hemisphere, 1983–2012 was likely 

the warmest 30-year period of the last 1400 

years (2). Over the past century the Earth has 

warmed by 0.8°C (2). More than half of this 

increase has happened in the last 25 years. The 

regions most affected by the temperature 

increase are the cold regions of the northern 

hemisphere. According to the multinational 

Arctic Climate Impact Assessment Report 

compiled between 2000 and 2004, the average 

temperature in Alaska, Western Canada and 

Russia has risen at twice the global average 

(2). All general circulation models (GCMs) 

that simulate the impact of the green house 

upon the world temperature, predict worldwide 

accelerating increase in average temperature. 

If current trends in emissions of greenhouse 

gases continue, global temperatures are 

expected to rise faster over the 21st century 

than over any time during the last 10,000 years 

(3). Most recent climate general circulation 

models (GEC) predict 2.5 C increase in 

average temperature by (2050 ) and  a total 

increase of 4C by  the end of the century in 

response to a doubling of carbon dioxide (2).  

The Mediterranean region is one of the areas 

mostly affected by the temperature increase. It 

is considered by several studies as a "hot spot" 

of climate change (4). According to a climate 

model developed by the International Center 

for Theoretical Physics at Trieste, Italy, the 

average temperature over the Mediterranean 

region has increased by (1.5 – 4) °C in the last 

100 years and is expected to increase by about 

(4
 
– 6) °C by the end of this century (5). 

Intergovernmental Panel on Climate Change 

(IPCC) states that temperature in the Levant 

and North Africa has increased between (2-3) 

°C in the last century, faster than the global 

average of about 1°C (6). The net increase in 

temperature during the last thirty years of the 

past century exceeds 2.0 °C (7). 

One of the main results of the temperature 

increase in the Middle East is the  northward 

shift of the location of the Mediterranean front 

and the                   

tracks of Mediterranean depressions. Another 

result is that polar air masses that invade the 

region during the winter season became less 

cold (7). The most affected regions by this 

change are the south eastern corner of the 

Mediterranean region. The Eastern 

Mediterranean region became warmer, 

especially during the summer, with an increase 

in the recurrence and intensity of heat waves. 

Eighteen global climate models predict an 

overall temperature increase in the Middle 

East of ∼1.4 
ο
K by mid-century, increasing to 

almost 4.0 
ο
K by late-century (8). GEC 

projections of temperature change suggested 

that there have been significant trends in 

temperature extremes, (9). The most affected 

area by this change is the coastal areas of 

North Africa and the South Eastern corner of 

the Mediterranean region where Jordan is 

located.  

 

Many previous studies on the impact of 

climate change upon the increase of global 

temperature indicated that the increase was not 

limited to maximum daily temperature, but 

was more pronounced on minimum daily 

temperature. Analyzing monthly mean 

maximum and minimum temperatures for 37% 

of the global landmass found that the rise of 

minimum temperature has occurred at a rate 

three times that of the maximum temperature 

during the period 1951-90 (0.84 °C versus 
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Abstract. Occurrence of frost phenomena is a common agricultural hazard within the northern Jordan that 

has led to economic losses for farmers due to crop damage. This is aggravated by lack of adequate 

information on frost to cushion farmers and decision makers against losses. The purpose of this paper is 

to investigate the recent trends of minimum daily temperature and frost recurrence during the period from 

1979 to 2014 in Jordan. Data on minimum daily temperature and nighttime frost during the winter season 

are examined for four climatic stations representing the northern and central regions of Jordan. A 

statistical analysis approach including t- test, linear regression, moving averages and CUSUM charts have 

been used to test the main hypothesis of this research. The results illustrate that the minimum daily winter 

temperature in northern Jordan shows a statistically significant increasing trend, and accordingly caused a 

decreasing trend for frost recurrence. Results of this research agree well with the findings of previous 

research for different regions in Jordan. The study proposes adoption of resilient crop cultivars, use of 

manual protective measures as well as site selection based on crop susceptibility as well as land surface 

curvature in order to avert the losses and ensure maximum crop production hence sufficient food supplies. 

Keywords: Frost, t-test, regression line, moving averages, CUSUM charts, Jordan. 

 

 

1. Introduction 

Frost is the occurrence of an air temperature of 

0°C or lower, measured at a height of between 

1.25 and 2.0 m above ground, inside an 

appropriate weather shelter (FAO, 2005). The 

frost is formed when surface temperature 

drops below 0°C and water vapor in the 

atmosphere condenses and freezes (Cornel 

Cooperative Extension 1995). Agricultural 

sector still dominate the economies of many 

regions in Jordan including the highland. It is 

an important sector of the Jordanian economy 

supporting over 20% of the total population 

(DOS, 2014). Recent advances in agricultural 

technologies may not avail much if 

agricultural production still depends on 

weather and climate     (Geerts, et al., 2006). 

This is because climatic variability is now 

playing a greater role in limiting production of 

sufficient food supplies to match the present 
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 ال��اس" الأس�  ���غ�� وس�� في العلاقة ب�	 الان��اء لل�
	 واش�اع 

  ال-اجات ل+  ع�(ة م	 
ال�ات ال)امعة ال&ع�د$ات
 

ع��
 ح��� خ�ا� .د  

 أس	اذ م�ارك

ق�  عل  ال�ف� -كلة الاداب و العل�م الإن�انه   

 


�عات الاج�
اع�ة دورًا مهً
ا في ح�اة . م���ل��
�ل الع���ة في ال
ال)'& لأنها ت#"د الق�اع" والق�  ال�ي ت

�عات ال�ي ت.قل الع"ی" م, الق�اع" والق�  م, خلال �
ت#"د ال3ل��1ات ال
ق)�لة وغ�& ال
ق)�لة. واح"ة م, ال

  خ�7ص��ها ال�قاف�ة هي الأس&ة.

C الأس&B في ت&A1 ه@ه ال"راسة على ت#"ی" العلاقة ب�, الان�
اء لل�:, واش)اع ال#اجات. ت  ت�
�, دور ال�
اس
ال"راسة �1س�I م#�
ل له@ه العلاقة، ح�G تلعF الأس&ة دورًا مهً
ا في 1ل م, ال�.'Eة الاج�
اع�ة ال
)D&ة و تل)�ة 

  الاح��اجات.

الإن�&نO Pاس�N"ام الق�ائ  ال)&�"Kة وم�اقع ال��اصل الاج�
اعي على ال.3اء  ت  ن'& دع�ة لل
'ار1ة في ال"راسة ع)&
) :ال)ة ٢١٢قای�T ال#اجات ال.ف�3ة الأساس�ة، والان�
اء لل�:, وال�
اسC الأس&B  م, ق)ل (ال3ع�دKات. ت  ملء م
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�, 1ل م, ال�
اسC الأس&B والان�
اء لل�:, واش)اع ال#اجات.  وال#الة الAواج�ة و̂
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surprising as relatedness is one of the basic 

psychological needs (Deci & Ryan, 2000). 

Next to social support provided by the family 

being a relevant resource in times of need 

(Anyan & Hjemdal, 2018), the characteristics 

of the sample should also be taken into 

account. Since the sample consisted of young 

female students, their relationships with their 

family (and support they receive) may still be 

quite strong. On the other hand, married 

participants have new families in which they 

play the roles of wives and/or mothers, which 

conveys a dose of both new joys and worries. 

Regardless of whether the focus is on the 

primary (where the participants grew up) or 

secondary (formed with their partners) 

families, in line with other studies, the results 

have confirmed that family members can have 

a significant impact on needs satisfaction of an 

individual (North, Holahan, Moos, & 

Cronkite, 2008; Onyishi & Okongwu, 2013). 

While the joint model failed to exhibit any 

meaningful interactive effects, the three 

specific mediation models revealed that family 

cohesion is the partial mediator between 

superiority of both Saudi Arabia and need 

satisfaction, and inclusion and need 

satisfaction. This is not a surprising finding 

either, as family members are the primary 

socializers of children (Bales and Parsons, 

1956) and may be perceived as moral 

authorities even in the adulthood (White, 

2000). Therefore, the respect for Saudi values 

and norms may actually reflect respect for 

family values and norms, which explains the 

intervening role of family cohesion in the 

relationship between national identity and 

needs satisfaction. This is also supported at the 

level of the three obtained factors, as the factor 

focused on a critical view on Saudi Arabia – 

called “alternatives” in the scope of this study 

– was not significantly related to family 

cohesion. However, it should also be noticed 

that family cohesion served only as the partial 

mediator between superiority, inclusion and 

needs satisfaction, which implies that the 

family cohesion is not solely responsible for 

these relationships. 

Several practical limitations should be 

considered when interpreting the results of this 

study. Firstly, in line with the previously 

described conclusion, a purposive sample 

consisting only of young women was included 

in this study, which makes it questionable how 

valid it would be to generalize these results to 

men or the entire population in general. 

Furthermore, and also as stated in the previous 

sections, each culture conveys its own norms 

and values (Hofstede, 2011). Although 

individuals tend to conform to the norms and 

values of the culture they grow up in, some 

norms and values may hinder the satisfaction 

of needs. This may pose another risk for 

generalization of these results outside the 

Saudi context and calls for future studies, 

especially in more culturally diverse countries. 

Moreover, although the satisfaction of the 

three psychological needs is known to be 

somewhat correlated (Deci et al., 2001), it 

might be interesting to develop more culturally 

appropriate measures that could discriminate 

between the three needs and consequently lead 

to more precise results. 

Taken together, these results imply that family 

cohesion plays an important role in the 

relationship between belonging to a country 

and satisfaction of psychological needs, as 

(minor) parts of their relationship could be 

assigned to family cohesion. This confirms the 

notion that family plays an important role in 

both attaining attitudes towards one’s own 

country and satisfaction of needs. 
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associates (2016) and the sample used in this 

study were purposive and consist of students 

who, according to the OECD (2017:121) make 

up approximately one quarter of the Saudi 

population, it is questionable if the results 

obtained by these studies can be generalized to 

the rest of the population. The finding that age 

is not significantly related to any of the 

relevant constructs is not surprising since this 

sample consisted dominantly of young 

participants (20-23 years), so the outcomes of 

this study do not imply that age would not 

emerge as a significant predictor if older 

participants had also been included in the 

study. 

Regarding the bivariate relationships between 

needs satisfaction and national identity, 

defined as the sense of belonging to a country, 

the newly formed factor structures indicate 

that considering Saudi Arabia the best country 

in the world and participating in its socio-

political activities are intertwined and both 

positively correlate with needs satisfaction. In 

general, this confirms the statement made by 

Deci and Ryan (2000) that individuals who 

adapt cultural norms and values into their 

identity generally feel that their needs are 

more adequately satisfied, in line with the 

concepts of the person-environment (Kristof-

Brown & Guay, 2011) and person-group fits 

(Seong et al., 2015:1209). As mentioned 

before, groups may represent a powerful 

resource (Jones & Jetten, 2011), the power of 

which rises as social identity strengthens 

(Crisp et al., 2007:19). Despite the limitations 

it conveys, which may have detrimental effects 

on needs satisfaction (Pollis, 1992:183), it 

seems that Saudi national identity conveys 

many positive resources that may diminish 

several of its drawbacks. Naming these 

positive resources would be an interesting 

subject for future studies. After taking into 

account the fact that this was not a causal 

research design, but a correlational study, the 

calculated regression line also indicates that 

women opposed to the norms and values that 

Saudi national identity promotes on average 

have lower wellbeing than the ones who 

accept it. This may also mean that women who 

do not believe they are treated fairly have 

decategorized themselves as Saudis, which 

represents a problem since favorable attitudes 

towards Saudi Arabia are related to higher 

participation in its socio-political life. In other 

words, a portion of the population that may be 

the most vulnerable to the current situation 

may have excluded themselves from socio-

political activities, which represent a 

legitimate way of achieving social change, 

which in the context of Saudi Arabia would 

mean higher gender equality. This was also 

found in another culture (Huddy & Khatib, 

2007:66). 

On the other hand, considering alternatives to 

Saudi Arabia as a country of residence also 

exhibited a weak, but positive relationship 

with needs satisfaction. Although these 

findings, if taken together, could be interpreted 

as contrary as both positive ideation of Saudi 

Arabia and criticism of it are positively related 

to needs satisfaction, these findings may also 

suggest the presence of subgroups within the 

data: one subgroup may exhibit a positive 

relationship between the superiority of Saudi 

Arabia and inclusion in its life and needs 

satisfaction; while another subgroup may 

experience a positive relationship between 

considering alternatives and needs satisfaction. 

Also, having acceptable and reachable 

alternatives represents a relevant factor of 

resilience, which is known to be negatively 

correlated with depression and anxiety (Poole, 

Dobson and Pusch, 2017:89-100). Therefore, 

the positive relationship between alternatives 

and needs satisfaction may also represent a 

form of resilience. However, further studies 

are required to more precisely define these 

relationships. 

The finding that family cohesion was 

positively related to needs satisfaction is not 
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any consequences. They were also informed 

that the participation was voluntary, and no 

financial or other reward would be provided as 

compensation. They were also instructed about 

the relevant ethical issues such as anonymity 

and the data protection approach of the study 

(Flick, 2015). After being presented with this 

content, participants had the option to choose 

if they would participate in the study and, in 

that case, provide basic socio-demographic 

data (age and gender). Although interested 

male potential participants were instructed not 

to participate, the option to choose male 

gender was available as a control to observe if 

any men disobeyed the instruction. However, 

the data suggested that no men entered the 

study. The participants first completed the 

Belonging to Homeland Questionnaire, 

followed by the Family Cohesion 

Questionnaire and finally the Basic 

Psychological Needs Questionnaire.  

Statistical analyses 

This study used R as the main analytical tool. 

To specify, the packages lavaan (Rosseel, 

2012:1-36), semTools (Jorgensen et al., 2018), 

Hmisc (Harrell, 2019) and psych (Revelle, 

2018) were used applied to evaluate factor 

structures, and test the relationships of the 

obtained factors in terms of correlations and 

path analyses. 

Results 

This section briefly describes the results of the 

conducted analyses. The table of correlations 

(Table 1) reveals the bivariate relationships 

between the constructs of interest, followed by 

regression analyses and test of mediation. 

Scores obtained by dimension reduction 

techniques described in the Instruments sub-

section of Methods were used in the applied 

analyses. Since only two participants were 

divorced, which is insufficient for any sensible 

data analysis, they were excluded from the 

following statistical procedures, while the 

marital status was recoded in a way that a 

higher value indicates married participants. 
Table (1).Correlations between needs satisfaction, marital status, age, cohesion and indicators of belonging to a 

country for on a female Saudi sample after the Bonferroni adjustment (N = 210) 
(1) (2) (3) (4) (5) (6) (7) 

(1) needs 1             

(2) marital status 0.01 1 

(3) age -0.02 0.38** 1 

(4) cohesion 0.30** -0.05 -0.04 1 

(5) superiority 0.33** 0.08 0.08 0.44** 1 

(6) inclusion 0.33** -0.01 -0.02 0.41** 0.60** 1 

(7) alternatives 0.19* 0.16 0.16 -0.08 0.30** 0.08 1 

*padj <0 .05, **padj < 0.01 

Table 1 provides answers to several of the set 

research questions. Firstly, it shows that 

individuals who are more connected with their 

family, believe Saudi Arabia is one of the best 

countries in the world. Those who actively 

participate in the social activities in Saudi 

Arabia and those who consider its alternatives 

also achieve higher scores in needs 

satisfaction. Apart from the usual finding that 

older participants are more likely to be 

married, with none of the other variables 

having a significant relationship with any of 

these two, the table also suggests that 

individuals coming from more cohesive 

families are also more included in the socio-

political activities of Saudi Arabia and 

perceive Saudi Arabia as one of the best places 

to live. The inclusion and positive opinion of 

the country were also positively related, 

although belief in Saudi Arabia’ superiority 
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adapted four-factor solution (Johnston & 

Finney, 2010) as this model failed to converge 

even with different optimization settings. 

Therefore, an exploratory factor analysis was 

conducted on the scale, with a MAP test as a 

method of revealing the optimal number of 

factors. In the preprocessing step, a MSA 

score was calculated for each item in order to 

exclude items of low sampling adequacy. 

After excluding such items, the conducted 

MAP test revealed that one-factor solution 

would represent the optimal fit to the 

remaining items. Therefore, a single 

component was extracted using the PCA and 

saved in the regression form. These scores 

were used in the following analyses.  

2- Family cohesion was operationalized with 

the cohesion subscale of the FACES III 

Questionnaire (Olson, Porter & Lavee, 1985): 

This subscale has a theoretical single-factor 

structure consisting of 10 statements related to 

different cohesive behaviors. Participants were 

to state the extent to which they agreed with 

these statements, ranging from 1 to 5, with 

higher values indicating a higher level of 

agreement (i.e., greater family cohesion). The 

results of the conducted CFA (with a robust 

maximum likelihood estimator according to 

Brosseau-Liard and Savalei’s 2014 approach) 

indicated a marginally unacceptable fit (χ
2
(35) 

= 146.65, p <0 .001, robust CFI = 0.854, 

robust RMSEA =0.12, SRMR = 0.07). 

Therefore, modification indices were 

consulted in order to see if there were any 

correlated residuals among the items. After 

correlating the residuals between items three 

and eight, four and seven and two and four, the 

fit improved (χ
2
(32) = 86.46, p < 0.001, robust 

CFI = 0.931, robust RMSEA = 0.09, SRMR = 

0.06), indicating that a single-factor solution 

fits the scale, while the correlated residuals 

indicated the space for its improvements. A 

similar situation was found in other validations 

(Forjaz, Cano, & Cervera-Enguix, 2002). In 

line with the first questionnaire, the single 

component was extracted via PCA and the 

scores were saved in the regression form. 

3- Belonging to Saudi Arabia was measured 

with the Belonging to Homeland Scale (El 

Keshky, in press): This scale consists of 40 

items (statements) to which participants 

provide an estimate of how much they agree 

with them on a scale from 1 (strongly 

disagree) to 5 (strongly agree). Although the 

author of the scale described its internal 

structure as reliable (Cronbach α = 0.83), the 

CFA (with Brosseau-Liard and Savalei (2014) 

corrected ML as estimator) failed to confirm 

the single-factor structure of this scale (χ
2
(740) 

= 3286.20, p < 0.001, robust CFI = 0.530, 

robust RMSEA = 0.12, SRMR = 0.11), which 

indicated the need to conduct an EFA to 

discover the underlying structure of items. 

After repeating the procedure described with 

the BPNS, application of the MAP test on the 

remaining items revealed a three-factor 

structure. The first of the three factors, named 

superiority, reflects the items related to 

claiming that Saudi Arabia is the supreme 

country in the world in many ways. The 

second factor focuses on the individual’s 

participation in socio-political life and 

activities in Saudi Arabia. The third factor 

relates to consideration of different residential 

alternatives to Saudi Arabia and a more critical 

view of patriotism. These scores were saved in 

the regression form and used in further 

analyses. 

Procedure 

To achieve a larger outreach and attract as 

many potential participants as possible, the 

study was conducted online and participants 

were invited via mailing lists and social 

networks to take part in it. The invitation 

contained the information that the focus of this 

study was female in order to deter men from 

filling in the questionnaires. Before 

participation in the study, the participants were 

informed of their right to refuse or quit filling 

the questionnaire at any point in time without 



Family Cohesion  as a Mediator Variable in the Relationship between Belonging to Homeland …                         249   

 

Hjemdal (2018: 548-564) found that the 

relationship between stress at home and 

anxiety and depression is mediated by family 

cohesion. These findings simultaneously 

suggest positive and negative effects of family 

cohesion (and its insufficiency) on the 

wellbeing and growth of an individual. Family 

cohesion also builds a framework by which 

traditional values, including a strong sense of 

belonging to a country, may supersede the 

family as a representation of moral authority, 

and be integrated into an individual’s self-

concept by processes related to family 

cohesion. This, in statistical terms, means that 

family cohesion could moderate the 

relationship between a person feeling that he 

or she belongs to a country and the satisfaction 

of his or her basic psychological needs. This 

relation provides the focus of this study.  

Additional values of this study lie in the 

previously mentioned contextual dependency 

of national identity stemming from the fact 

that each nation conveys specific sets of values 

and patterns of acceptable behaviors 

(Hofstede, 2011). This study is explicitly 

focused on the Saudi Arabian national identity 

and those who seem to have an unfavorable 

position due to the traditional values it 

conveys – women. According to the Global 

Gender Gap Report (World Economic Forum, 

2018), with only 12.9% female parliament 

members and less than 17% of women in the 

labor force, Saudi Arabia still has many steps 

to take in order to achieve gender equality. 

Although the situation has been changing 

during the last decade and women’s rights 

have greatly improved in comparison with the 

period before 2010, women are still in an 

unfavorable position compared to men, 

especially when certain elements of Sharia law 

are considered. Women therefore represent a 

sample to which traditional Saudi social 

identity may have been transferred by 

socialization, that may also have had certain 

restrictions imposed upon them regarding their 

freedoms. On a more abstract level, this study 

may test the relationship between needs 

satisfaction and national identity on a sample 

whose rights are somewhat deprived, which 

makes it even more relevant as a subject to 

study. 

Research questions 

This study focused on determining the 

relationship between belonging to a country 

(in terms of strength of national identity), 

family cohesion and needs satisfaction, as well 

as how that relationship related to the age and 

marital status of the participants. Next to this 

bivariate relationship, another goal of this 

study was to test family cohesion as the 

mediator between belonging to a country and 

needs satisfaction. 

Methods 

Participants 

The purposive sample collected for this study 

comprised 212 female students at one 

university in Saudi Arabia. On average, they 

were 22.11 years old (SD = 3.21); a majority 

(n = 172, 88.13%) were unmarried, with only 

two divorced participants.   

Instruments 

1- The Basic Psychological Needs Scale 

(Deci et al., 2001) : was used to operationalize 

how satisfied the participants’ basic 

psychological needs were. In the original 

version, the scale consisted of 21 items: eight 

for relatedness, seven for autonomy and six for 

competence. Participants were supposed to 

express their level of agreement with the 

presented statements ranging from 1 (strongly 

disagree) to 7 (strongly agree), where higher 

values indicated higher levels of need 

satisfaction. However, the results of the 

conducted CFA (with robust maximum 

likelihood estimator according to Brosseau-

Liard and Savalei’s 2014 approach) on that 

model revealed that the data did not fit the 

original three-factor model (χ
2
(186) = 898.97, 

p < 0.001, robust CFI = 0.434, robust RMSEA 

= 0.13, SRMR = 0.11). Nor did it fit an 



248                                                                       Abeer Hussein Khayat  

                       

individual, the more influence it has on that 

individual (Crisp, Heuston, Farr, & Turner, 

2007:12). One social identity is national 

identity, the pervasive sense of subjective 

attachment to a country (Huddy & Khatib, 

2007:63), which can impose many values and 

restrictions (Pollis, 1992:180), but can also 

elicit strong emotions, which is probably 

easiest to observe in large sporting events 

(Jones, Coffee, Sheffield, Yangüez, & Barker, 

2012:163; Mehus & Kolstad, 2011:839). As 

Mercer (2014:515) concludes, emotions are 

related to identities, and group-level emotions 

can be even more powerful than those 

experienced by individuals alone. 

With their role as relevant resources, groups 

can also help individuals in satisfying their 

needs. One of the first recognized concepts 

relating to human motivation was “needs.” In 

the context of positive psychology, Self-

determination Theory (Deci & Ryan, 

2000:237-255) is a focal point with respect to 

human motivation, as it describes three basic 

human needs: autonomy, defined as the 

tendency towards self-organization; 

competence, defined as the need to achieve 

motor, cognitive and social growth (and 

success); and relatedness, defined as the 

tendency to achieve contact and connection 

with other people. As Ryan and Deci 

(2000:244) posit, needs can be differentiated 

from desires, as absence of desire does not 

have a detrimental effect on wellbeing, while 

inadequately satisfied needs do. Therefore, 

lack of relatedness, for instance, can be 

expected to directly diminish wellbeing. The 

Self-determination Theory authors also noticed 

that need satisfaction is required for both 

human wellbeing and growth, which indicates 

the long-term positive effects produced by the 

satisfaction of needs (Ryan & Deci, 2000:264). 

Cultural context may affect specific needs, 

“depending on the degree to which individuals 

have been able to integrate the [various 

cultural] values and goals with their own sense 

of self” (Deci & Ryan, 2000:. 247). In other 

words, people whose values are not in line 

with those of their cultural background, or 

whose social identities do not stem from this 

background may have less chances of 

satisfying their needs in socially acceptable 

ways. Perhaps the clearest examples of this 

conflict of values come from organizational 

psychology, in the form of the person-

environment fit, defined as the congruence 

between an individual and his environment 

(Kristof-Brown & Guay, 2011:3-50), which 

also has many positive effects on an 

employee’s wellbeing and efficiency, and 

which also implies negative consequences 

deriving from its lack. A newer construct, 

person-group fit, also reveals that better fit is 

related to more social cohesion and better 

work outcomes (Seong, Kristof-Brown, Park, 

Hong & Shin, 2015: 1184-1213). Taken 

together, these studies imply that contextual 

factors, such as restrictions conveyed by social 

identities like national identity, may promote 

or undermine an individual’s chances of 

satisfying his/her needs, or growing and 

reaching desired levels of wellbeing.   

Social identities are usually attained in the 

process of socialization (Demo & Hughes, 

1990: 365; Ochs, 1993:301), the primary role 

of which belongs to the family, as this group 

of individuals live with a child and participate 

in his or her childhood (Bales & Parsons, 

1956:84). The effects of this, which can last 

even during the adulthood (Cohen-Scali, 

2003:241), span from accepting specific 

coping strategies (Kliewer, Fearnow & Miller, 

1996: 2344) to adopting particular moral 

attitudes (White, 2000:76) and gender roles 

(Anyan & Hjemdal, 2018: 549). One of the 

relevant components that allows attitudes and 

behaviors to be translated from one generation 

to another is family cohesion. White (2000:87) 

for instance, has shown that individuals with 

more cohesive families perceive their families 

as moral authorities, while Anyan and 
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Abstract. membership in social groups represents an important role in human lives as it defines the norms 

and values that determine which behaviors are, and are not acceptable. One of the groups that conveys 

many norms and values through its cultural specificity is the family.  

This study focuses on defining the relationship between Belonging to Homeland and needs satisfaction. 

The role of family cohesion was included in the study as the potential mediator of this relationship, since 

family plays an important role in both early socialization and satisfying needs.  

An invitation to participate was disseminated online using mailing lists and social media sites to young 

Saudi women. The questionnaires of Basic Psychological Needs Scale, Belonging to Homeland and 

Social Cohesion Subscale from the FACES III Questionnaire  were filled by 212 Saudi Arab female 

students (Mage = 22.11), Data were analyzed in R. 

The results  revealed that more positive opinion on Saudi Arabia and more participation in its socio-

political life were related with higher satisfaction of needs, which was partly mediated by family 

cohesion. Age and marital status were not related to any of the relevant constructs.  
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Introduction 

A sense of belonging represents one of the 

important drivers of human existence. As Buss 

(2012:145) explains, back in the Stone Age 

when people used to live in small groups 

surrounded by predators, belonging to a 

specific group was a crucial survival strategy. 

Nowadays, although the environment is much 

safer and people can easily survive on their 

own, belonging to a specific group remains 

included in different approaches to human 

motivation (Deci & Ryan, 2000:228; Kenrick, 

2013: 2340; Maslow, 1943:374). In modern 

times, individuals are simultaneously members 

of many groups, which can influence their 

decisions and behaviors. According to Tajfel 

and Turner (2004:278), group memberships 

define social identities, which in turn define 

the norms and values individuals are expected 

to respect in exchange for earning or retaining 

group membership. Identification with group 

norms and values makes an individual a part of 

“something larger,” i.e., the group of 

individuals sharing beliefs, attitudes and 

emotions, which represent important resources 

for psychological wellbeing (Vogler, 2000:19) 

and resilience (Jones & Jetten, 2011:163). The 

stronger the social identity within an 
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